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INTRODUCERE

Colaborarea dintre Institutul de Studii Sud-Est Europene al Academiei
Romane, Institutul de Studii Balcanice si Centrul de Tracologie al Academiei
Bulgare de Stiinte, in jurul unor teme de istorie culturald si istorie a limbii, are o
traditie indelungata. Actele Intrunirilor care au fost organizate la Bucuresti au fost
publicate, in cea mai mare parte, in seria de fatd, inauguratd de Nicolae-Serban
Tanasoca si ajunsd acum la a opta aparitie. Volumul acesta cuprinde comunicarile
prezentate la Colocviul Cultura traditionald, istorie sociala si istoria limbilor din
sud-estul Europei, care a avut loc pe 5 iunie 2018, 1a Bucuresti.

Titlul ales pentru publicarea actelor colocviului este inspirat de cartea din
Th. Capidan, Limba si cultura (1943). Capidan a fost unul dintre promotorii
studierii limbii ca fenomen social si istoric. El a inteles si a prezentat nuantat
corespondentele lingvistice in spatiul sud-est european din perspective multiple,
pentru a urmari adecvat palierele formarii retelei de paralelisme cu grade diferite de
intensitate a manifestarii lor.

Domeniile de cercetare ilustrate de cele unsprezece contributii cuprinse in
volumul de fatd se completeaza si pun in lumind directii importante de studiu si
aspecte semnificative de detaliu. Simona Nicolae abordeaza, pornind de la numele
culorii ,,albastru” in greaca veche, un domeniu tot mai des investigat in prezent,
acela al terminologiei culorilor. Ea evidentiaza evolutia perceperii culorilor si felul
in care cuvintele segmenteaza, in greacd si latind, acest spatiu conceptual. Segmentarea
lingvisticd nu se suprapune celei stiintifice si se dezvolta cu trecerea timpului. Lora
Taseva se ocupa de un aspect foarte interesant al traducerilor de literatura
medievala: echivalari ale toponimelor. Mihail George Hancu continud cercetarea
asupra semnificatiilor diferitelor reprezentari in literatura populard, medievala si
literatura culta actuald ale luptei sfintilor militari cu balaurul. Dana-Mihaela Zamfir
si Catélina Vatasescu inventariazid desemndrile Crezului in roméina si albaneza in
textele religioase din secolele al XVI-lea — al XVIll-lea. Vasilka Aleksova si
Darina Mladenova aduc in discutie datele oferite de un chestionar despre portul din
Bulgaria in a doua jumatate a secolului al XIX-lea. Discutia este interesanta din
perspectiva chestiunilor de metoda, dar si datorita faptului ca sunt cuprinse
informatii care provin nu numai din bulgara, ci si din limba minoritatilor. O lucrare
de gramatica cu material din dialectele aromén si meglenoroman semneaza Nicolae
Saramandu si Manuela Nevaci. Sunt puse in lumind paralelismele cu limbile
romanice §i sunt evidentiate structurile comune cu dacoromana, iar, pe de alta



parte, sunt surprinse tendintele de evolutie ale dialectelor sud-dunédrene, intarite de
contactul cu limbile balcanice. lulia Margarit se ocupa de caracteristicile graiului
rudarilor din nordul Bulgariei, vorbitori de romana. Evolutia terminologiei portului
este, dupa Lia Brad Chisacof, o sursd de fapte care urmaresc inceputurile modernizarii
societatilor sud-est europene in raport cu pastrarea unor tradifii vestimentare.

Volumul este completat de trei interesante studii de istorie propriu-zis culturala:
doua, privitoare la aspecte de istorie religioasa si confesionala (Cristina Codarcea,
despre enclavele catolice din Balcani in secolul al XVII-lea, si Cristina Fenesan, in
continuarea unei cercetdri mai ample, urmarind noi aspecte ale trecerii la
mahomedanism la sudul si la nordul Dunarii) si unul de istorie ca cartii in secolul
al XVll-lea (Penka Danova).

Ne exprimdm pe aceastd cale deplina recunostintd fatd de conducereca
Institutului de Studii Sud-Est Europene al Academiei Romane, domnul Director
Andrei Timotin, si fatd de conducerea Editurii Academiei Roméne, domnul Director
General, Acad. Dumitru Radu Popescu, pentru sprijinul acordat in publicarea
acestei carti.



LE BLEU GREC
COULEUR, MOT, CONCEPT

SIMONA NICOLAE
Institut des Etudes Sud-Est Européennes, Academie Roumaine

« Le faible réle social et symbolique joué par le bleu dans les sociétés
européennes pendant plusieurs millénaires, du néolithique jusqu’au ceeur du Moyen
Age, demeure un fait historique indéniable sur lequel il convient de s’interroger ».
Les mots de Michel Pastoureau résument une opinion largement rependue qui
jalonne I’histoire lexicale et symbolique des couleurs. En ce qui concerne I’espace
grec, antique et médiéval, le dossier est d’autant plus intéressant que 1’image de la
Gréce contemporaine est carrément envahie, pour nos yeux, par le bleu ciel qui
gouverne le monde physique de la mer et de la voute, et qui est devenu, entrelacé
avec le blanc, la couleur emblématique du drapeau national. Mais, « il n’en a pas
toujours été ainsi» nous dit Michel Pastoureau et, malgré une bibliographie
presque inépuisable, le sujet du bleu grec garde encore des aspects contournés.

Dans le champ vaste des recherches qui portent sur la sémantique des
couleurs et spécialement sur la maniére de concevoir et exprimer ce qu’aujourd’hui
on nome bleu, I’intervention présente se propose de structurer ce champ lexical de
I’ancienne langue grecque, qui S’aveére riche, divers, connotatif plus que dénotatif
et, donc, souvent imprécis. La premiére question qui surgit est : qu’est-ce que c’est la
couleur pour nous et pour eux ? Quels sont les sémes qui composent la notion, quelle
est I’origine du mot et comment s’est développé son sémantisme chez les Grecs ?

Pour les cultures et les langues occidentales modernes, le mot couleur
comporte une signification double. Dans I’acception courante, il transmet, au sens
propre — selon la définition du dictionnaire Larousse, qu’on puisse généraliser pour
les langues européennes — « une sensation résultant de 1’impression produite sur
I’eil par une lumiére émise par une source et regue directement (couleur d’une
source : flammes, etc.) ou apres avoir interagi avec un corps non lumineux (couleur
d’un corps) ». La couleur tient alors de notre perception, de 1’onde lumineuse et des
propriétés du corps interposé entre la source et le récepteur et, par conséquent, elle
n’est pas un attribut per se, mais plutot, un trait variable, relationnel et subjectif.

1 Michel Pastoureau, Bleu. Histoire d 'une couleur, Paris, Editions du Seuil, 2000, p. 12.



Tout au contraire, pour les scientifiques, la couleur correspond précisément a la
longueur d’onde lumineuse, étant ainsi une grandeur physique absolue et non
relationnelle, qui ne dépend pas de la perception humaine. On peut, donc, la mesurer, et
le résultat s’impose d’une maniére objective, au-dela de n’importe quelle impression
individuelle. On ne se propose pas de développer ici des théories complexes sur les
notions scientifiques, mais on veut seulement apercevoir la dichotomie comprise
dans le mot couleur qui exprime, d’une part, une notion approximative, sensorielle,
subjective et, d’autre part, une réalité objective mesurable. Les deux aspects, évidents
en diachronie dans les occurrences du nom couleur, témoignent d’un processus
linguistique qui suit le raffinement cognitif : ce n’est pas le sens du mot qui a évolué
(par des moyens linguistiques — associations sémantiques, abstraction ou, au
contraire, retour vers le concret), mais se sont les connaissances empiriques et
théoriques qui, historiquement, se sont développées et ont rempli le signifiant d’un
contenu nouveau, inconnu pour nos prédécesseurs de I’ Antiquité classique.

Quel était néanmoins 1’état des choses a 1’époque de la cité grecque et de
I’Empire romain ? Si on regarde I’histoire de la notion couleur dans I’espace
gréco-latin, on trouve deux mots batis sur des racines indo-européennes, qui
présentent un parallélisme significatif dans 1’évolution sémantique : il s’agit du lat.
color, -oris et du gr. ypag, -t (avec le neutre généralisateur ypdua, -atog).

Le mot latin color, dont la signification initiale est « couleur servant souvent
de caractere distinctif, ou étant ajoutée a un objet pour en dissimuler I’aspect
réel »°, garde encore & I’époque classique les sémes de la racine indo-européenne.
Il s’agit du radical £el- (vocalisme kolia, k.lia, kéla)®, dont la signification est
« cacher », « camoufler ». La famille lexicale de la racine indo-européenne comprend,
en grec, des mots comme xaldid — « baraque », « prison », kdivfpog — « fourreau »,
«Sac », koAeov — « étui », « fourreau d’une épée », kadvmrw — « cacher », et, en latin,
les verbes occulo, -ere < *ob-kelo et I’intensif occulto — « cacher », celo, are — « cacher »
aussi, le nom cella — « petite chambre », avec le diminutif cellula, I’adjectif
clandestinus et, au bout du compte, la famille de color, presque pan-romain.

De I’autre coté de la Méditerranée, la langue grecque atteste le mot ypag, —
¢ — «surface d’un corps», «peau», «couleur» — construit sur le radical
indo-européen ghréu-* (vocalisme ghrau-, ghrii-), dont la signification primaire est

2 Alfred Ernout et Antoine Meillet, Dictionnare étymologique de la langue latine. Histoire des
mots, Paris, Klincksieck, 2001, s. v. color, p. 133.

3 V. Julius Pokorny, Indogermanisches etymologisches Wérterbuch, Bern — Francke, 1959-1969, s.
V. 4. fel, p. 553-554, digitalis¢ par Tufts University et National Science Foundation, URL:
[https://archive.org/details/indogermanisches02pokouoft].

* Ibidem, s. v. 2. ghréu-, p. 460-462. Pierre Chantraine (dans son Dictionnaire étymologique
de la langue grecque. Histoire des mots, Paris, Klinckieck, 1968, s. v. ypag, p. 1279) se doute de
I’étymologie proposée par Pokorny et considére que le rapprochement de ypaiiw — « blesser » ou ypiw — «
toucher » ne permet pas de poser une étymologie claire. Plus récemment, en 2017, le lexicon de
Fernando Lépez-Manchero (URL : [https://indo-european.info/indo-european-etymology-6.pdf] reprend,
S. v. grew I’étymologie de Pokorny et rassemble les mots dyparjc — « intacte, non touché », ypmg — «
tégument », yp®d(Y{w — « toucher » sous le méme radical.
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« frotter », « gratter ». L’écart et I’évolution sémantique entre le mot grec ypwg et son
radical indo-européen supposent le sens intermédiaire de «toucher» ou
« tacher », décelable dans des mots comme I’adjectif myc. akorowe (construit avec
un a privatif), qui se dit a propos de beeufs blancs, sans taches, avec la peau de couleur
uniforme, ou I’attique dyparjc qui signifie « intacte », « non touché », « non gratté ».

Les deux mots qu’on vient de présenter, le latin color et le grec ypa¢, méme
si n’ont pas une racine commune, ont, toutefois, des sémes synonymiques. Pour les
Grecs, comme pour les Latins, la couleur est quelque chose qui couvre, cache,
dissimule, comme un vétement, comme un tégument, étant complétement extérieur
aux corps ou aux objets. La couleur est donc matérielle, on la touche, on I’apergoit
d’une maniére essentiellement tactile. Colorer (c’est-a-dire coloro [l], ypoilw/xpidlw)
signifie couvrir avec une couche fine, étriquée ou toucher, selon les exemples
suivants : « sapientia animum non coloravit, sed infecit »® — le savoir n’a pas
seulement touché son dme, mais 1’a complétement envahie ; « panv xeypaucola
[yovata] »° — en vain nous a-t-il embrassé les genoux, c’est a dire, supplié.

Méme quand on regarde les couleurs et on ne les touche pas, le processus est
pareil pour les anciens locuteurs du grec ou du latin et I’explication classique du
phénomeéne est donnée par Euclide dans ses Postulats : un céne de rayons, issus
des yeux, touche la surface, la peau des objets et revient aux yeux. Ainsi, les corps
sur lesquels tombent les rayons sont vus, tandis que ceux sur lesquels les rayons ne
tombent pas ne sont pas vus'.

On peut conclure que, pendant I’ Antiquité classique, la perception des couleurs
était synesthésique, une tonalité quelconque étant une réunion de particularités
extérieures, ajoutées a un corps et dont le role était de couvrir, de donner une
apparence nouvelle, caractéristique, d’individualiser les objets matériaux. Ce type
d’approche nous méne a réévaluer le vocabulaire des couleurs en général, dans la
langue grecque, et plus précisément les champs lexicaux des nuances qui embellissent
notre monde et le font briller, mais qui, apparemment, restent indiscernables pour
les yeux des Hellénes. Parmi eux, le bleu demeure le sujet le plus débattu.

*

« Les Grecs voyaient la nature d’une autre fagon que nous, car il
faut admettre que leur ceil était aveugle pour le bleu et le vert et qu’ils
voyaient, au lieu du bleu, un brun plus profond, au lieu du vert un jaune (ils
désignent donc, par le méme mot, la couleur d’une chevelure sombre, celle du
bluet et celle des mers méridionales, et encore, par le méme mot, la couleur

® G. Gutu, Dictionar latin-romdn, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedici, 1983, s. v. coloro.

® A, Bailly, Dictionnaire grec-francais, Paris, Hachette, 1999, s. v. ypé(w.

" Postulats 1-3 de L’Optique et la catoptrigue d’Euclide, ceuvres traduites pour la premiére
fois du grec en frangais avec une introd. et des notes de Paul Ver Eecke, Paris, Blanchard, 1959, cité
par Michel Blay, « La vue et la lumiére : sur quelques aspects de I’histoire de la lumiére », in Revue
d’histoire des sciences, 2007, n° 1, tome 60, p. 119-132, URL : [https://www.cairn.info/revue-d-
histoire-des-sciences-2007-1-page-119.htm].
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des plantes vertes et de la peau humaine, du miel et des résines jaunes : en
sorte que leurs plus grands peintres, ainsi qu’il a été démontré, n’ont pu
reproduire le monde qui les entourait que par le noir, le blanc, le rouge et le
jaune). Comme la nature a dia leur paraitre différente et plus prés de
I’homme, puisqu’a leurs yeux les couleurs de I’homme prédominaient
aussi dans la nature et que celle-ci nageait en quelque sorte dans I’éther
colorié¢ de I’humanité ! (Le bleu et le vert dépouillent la nature de son
humanité plus que toute autre couleur.) »

Friedrich Nietzsche, Aurore. Réflexions sur les préjugés moraux®.

Les paroles de Nietzsche résument d’une maniére axiomatique et sans appel
I’opinion des savants du XIX® siécle qui, séduits par la théorie darwiniste, étaient
convaincus que tous les Grecs souffraient d’un daltonisme et que leur vision était
déficitaire en ce qui concerne le spectre de la lumiére visible®. Les connaissances a
I’égard de la grécité qui justifiaient une telle approche étaient concentrées surtout
sur le domaine de la parole. On envisageait notamment I’examen de la littérature et
I’étude linguistique qui était la preuve de 1’absence du vocabulaire faisant référence
aux nuances de bleu. Vers la fin du XIX®siécle, le travail linguistique a été revigoré
par les découvertes archéologiques'® qui ont apporté I’image bigarrée des statues,
des frontons, des bas-reliefs qu’auparavant on les croyait immaculés. Une imagerie
nouvelle prit des contours variés et dévoila des représentations inondées par des
couleurs saturées, méme violentes, parmi lesquelles le bleu éclate tout prés du
rouge et des nuances dorées. Jusqu’a ce point-la, 1’art grec, noir et blanc,
quelquefois rouge, était, toutefois, cohérent avec 1’absence des noms des couleurs
dans la langue. Mais, quand I’art ravivé montra la propension des Grecs a la
polychromie, les chercheurs se sont demandé encore une fois comment et pourquoi
« le bleu ne fait pas de bruit » ou des vagues jusqu’au XIII® siécle médiéval,
demeurant, selon Jean-Michel Maulpoix, « une couleur timide, sans arriére-pensée,

8 Friedrich Nietzsche, « Aurore. Réflexions sur les préjugés moraux », traduction par Henri
Albert, dans Euvres complétes de F. Nietzsche, vol. 7, Mercure de France, 1901, p. 330-331, URL :
[https://fr.wikisource.org/wiki/Aurore_(Nietzsche)/Texte_entier].

® Voir William Ewart Gladston, « Homer’s perception and use of colour », dans Studies on
Homer and Homeric Age, Oxford, The University Press, 1858, p. 457-499 qui soutient que : « the organ of
colour and its impressions were but partially developed among the Greeks of the heroic age ».

10 Méme si un pionnier, archéologue et historien de I’art, comme Johann Joachim Winckelmann
niait vivement 1’idée des statues peintes, on sait et on accepte aujourd’hui que des couleurs vives
couvraient les artéfacts antiques. Voir le travail des archéologues Ulrike et Vinzenz Brinkmann, Ivy
Nguyen et ouvrages publiés comme Vinzenz Brinkamann, Gods in Colour, Munich, Prestel, 2017 ou
Roberta Panzanelli (éd.), The Color of Life. Polychromy in sculpture from Antiquity to the present,
Los Angeles, Getty Publications, 2008, URL : [https://books.google.ro/books/about/The_Color_
of_Life.html?id=2gQesgryr8oC&printsec=frontcover&source=kp_read_button&redir_esc=y#v=onep
age&q&f=false].

11 Jean-Michel Maulpoix, Une histoire de bleu, Paris, Gallimard, 2005, URL:
[http:/Avww.maulpoix.net/bleu.html].
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présage, ni projet ». Lorsqu’on a rouvert le dossier des couleurs, les recherches se
sont dirigées vers la perception de la polychromie en étroite liaison avec les
problémes anthropologiques posés par I’étrange manque de sensibilité des Grecs
envers le spectre visible. L’intérét que Michel Pastoureau dénota pour 1’étude de
I’accueil réservé aux couleurs a travers 1’histoire ouvra un nouveau chantier qui
prenait en compte tous les domaines de I’action humaine chronologiquement
observables, pour réunir les témoignages des textes et des images, du langage
abstrait et de la culture matérielle qui servent a penser et a hiérarchiser le monde
sensible et les valeurs symboliques d’une civilisation. L’histoire révéle ainsi la
tension entre les pratiques et le discours, entre la présence matérielle du bleu et le
faible réle symbolique qu’il joue dans la société, corroboré avec l’insignifiant
emploi métaphorique des mots qui nomment ses nuances dans la littérature
classique grecque.

Avant de chercher I’expression linguistique de la notion qui nous intéresse, il
faut dire que, du point de vue physique, le bleu n’est qu’une convention, un
découpage du spectre de la lumiére visible, dont les limites sont variables aussi
dans la réalité objective que dans la conscience individuelle ou collective des
époques historiques™®. Cependant, du point de vue linguistique, I’arbitraire de la
division de I’arc-en-ciel n’est pas absolu, selon les recherches de Brent Berlin et
Paul Kay™, qui ont observé I’existence d’une cohérence de la distribution des
termes de couleurs en cultures différentes et la rétroaction de ces catégories sur leur
conceptualisation dans les idiomes étudiés. Pour les langues indo-européennes, les
couleurs « basiques », dans la terminologie de Berlin et Kay, sont les suivants : blanc
et noir, rouge, jaune, vert et bleu qui ont été conceptualisés, chronologiquement,
dans cet ordre et dont on peut ajouter des termes récents, mais aussi basiques,
comme gris, brun, orange, violet. Comme on le voit, le bleu est le dernier venu et
le travail actuel de Paul Kay et Luisa Maffi'"* montre que cette évolution est
archétypale a travers le monde (on ne discute pas ici les circonstances et les raisons
pragmatiques et cognitives qui ont déterminé cette situation).

En suivant ces recherches, il faut nous demander non pas si les Grecs étaient
daltoniens ou pas, s’ils voyaient ou pas le bleu, mais plutét si la langue grecque est
une langue de stade IV ou V, c’est-a-dire si elle conceptualise quatre couleurs (noir +
blanc, rouge, jaune et vert) ou cing (noir + blanc, rouge, jaune, vert et bleu).

211 faut ajouter ici que la division de I’arc-en-ciel, telle qu’on la connait aujourd’hui, a été établie
par Newton, le nombre de sept couleurs primaires étant choisi par analogie avec la gamme musicale et en
étant ainsi tout a fait arbitraire.

13 Brent Berlin et Paul Kay, Basic Color Terms: Their Universality and Evolution, Berkeley —
University of California Press, 19609.

14 Dans les cadres du projet The world atlas of language structures online (Dryer, Matthew S.
& Haspelmath, Martin eds.) développé par un groupe de 55 auteurs sous le patronage de Max Planck
Institute for Evolutionary Anthropology, le travail de Paul Kay et Luisa Maffi interpréte les données
de la monographie The World Color Survey publiée par Kay, Berlin, Maffi, Merrifield, Cook &
Standford, 2009. Le projet analyse les noms des couleurs en 110 idiomes, a travers le monde. URL:
[https://wals.info/chapter/133] et [www1.icsi.berkeley.edu/wcs/].
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Pour y répondre, nous avons cherché dans la littérature grecque « dénotative »
(traités techniques de sciences de la nature, de linguistique ou d’histoire et
philosophie) pour trouver les mots qui nomment le bleu et aussi dans la littérature
« connotative » pour y voir s’ils ont des valences symboliques.

Parmi les écrits concertants les couleurs, les fragments de Démocrite que
Théophraste nous a transmis dans son ouvrage De sensibus®™, sont les plus
spécifiques. Au centre de I’ceeil, I’organe de la vision — explique Démocrite —, se
trouve un feu (mdp) et de I’eau, encerclés par de terre et d’air. Si la lumiére passe
par le feu, on voit les objets blancs, si elle passe par I’eau, on les voit noirs™®. La
description des tonalités est synesthésique, étant complétement différente de ce que
nous éprouvons aujourd’hui. Le philosophe considére qu’il y a quatre couleurs,
blanc, rouge, noir et vert et que la différence entre ceux-ci est faite par la structure
interne des objets. Les objets blancs ont une structure nette, claire, alors que ceux
qui sont noirs, ombreux sont constitués de particules irrégulieres qui laissent de
leurs cotés des ombres plus ou moins profondes. La rugosité et 1’éclat font donc, la
différence entre les tons, comme si le Grec verrait avec les bouts des doigts. On
comprend pourquoi la peau de I’homme, le miel, les raisins blancs ont tous pour lui
la méme couleur (selon Nietzsche), alors qu’ils dégagent la méme luminosité et
I’ceil anticipe la méme sensation que la main ressentirait dés qu’elle les taterait. La
maniére d’obtenir les couleurs secondaires pose, de nouvelles questions :

On obtient d’autres couleurs par le mélange de celles-ci [les couleurs
simples]. Le ton doré, la couleur du cuivre et toute autre pareille dérivent
du blanc et du rouge. Avec du blanc elles deviennent lumineuses, avec du
rouge elles rougissent. Car, par le mixage, le rouge entre dans les espaces
vides laissés par le blanc. Si on les ajoute le vert pale, la plus belle couleur
parait. Il faut qu’on mette seulement un peu de vert. Une grosse quantité ne
convient pas au blanc et au rouge. Les nuances seront différentes si on
ajoute plus ou moins. On obtient la pourpre en mélangeant du blanc, du
noir et du rouge. Le rouge représente la plus grande partie, la plus petite est
le noir, lorsque le blanc et la moyenne. C’est pour ¢a que le mélange donne
du plaisir aux sens : lorsque le noir et le rouge se retrouvent dedans il est
évident pour les yeux en tant que 1’éclat et la brillance avouent la présence
du blanc. C’est ¢a ce que fait toujours le blanc. On obtient le bleu de la
guéde (on le nome aujourd’hui bleu celtique, n.n.) du noir intense et du vert
pale, le noir ayant la plus grande partie. Le vert-poireau vient du pourpre
et de la guéde ou du vert pile et du rouge-pourpré; le bleu foncé
[’indigo ?, n.n.], de la guéde et du rouge-pourpré ayant des ombres rondes

15 G. M. Stratton, Theophrastus and the Greek Physiological Psychology before Aristotle, London,
1917, p. 132 sqq. URL: [https://archive.org/details/theophrastusgreen00stra].
18 Ibidem, p. 70 sqg.
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et aigiies pour apporter de I’éclat a I’obscurité de la couleur. Le brun-noix
dérive du vert pile et du bleuitre foncé. Si on ajoute plus de vert, le
résultat est la couleur de la flamme. [...] Et le rouge mélangé avec le blanc
donne le vert pale, presque pur, et non pas le noir. C’est la raison pour
laquelle les plants sont au début vert tendre, avant s’échauffer et
s’éparpiller. Il [Démocrite] a fini le rappel de la multitude des couleurs,
mais ceux-ci, comme les golts, sont sans nombre ou limite, selon leurs
mélanges, si quelqu’un enléve les uns ou ajoute les autres, et méle un peu
de ca ou plus d’autre. Ainsi, aucune couleur obtenue ne trouvera pas une
autre pareille®’.

Si quelques-uns de ces mélanges sont intuitivement concevables, les autres
sont ou secrets, ou étranges :

— Aedkov + £puBpov > 10 ¥PLCOELBES / TO TOD YAAKOD

blanc + rouge > doré / cuivre
— Aedkov + £puBpov + yYAwpdv > 1O KIAMGTOV YpdLLO

blanc + rouge + vert clair (prés de jaune) > la plus belle couleur
— Aebkov + puéhav + £pubpdv > 10 TopPLPODY

blanc + noir + rouge > la pourpre
— péhav + yAwpov > 1 icatig

noir + vert pdle (jusqu’a jaune) > la couleur de la guéde

(pastel, bleu celtique)

— mopeupodv + icatig > T0 TPAcIVOV

pourpre + pigment de la gueéde (pastel) > le vert-poireau
— TOPPVPOELDEG + YAWDPOV > TO TPAUGIVOV

rouge-pourprdtre + vert clair (pdle) > le vert-poireau
— {oatig + mopddeg > TO KLOVODV

bleu de la guede + rouge feu > le bleu foncé (indigo ?)

7 Ibidem, p. 134-136 : Td 8¢ & katd THY TOOVTOV PIEW. 010V TO PEV YPLeOEISES Kol TO Tod
yoAkod Kol miv 0 ToodTov €k 10D Aevkod kai ToD £pubpod: TO pEV Yap Aapmpov Exewv €k ToD
Agvkod: 10 8¢ vmEpLOpov amd 10D £pubpod: TimTEW VAP €lg TO KEVA TOD AgukoD Ti| piket TO EpLOPOV.
€av 8¢ mpootedfi tovTolg 10 YAwpdV, yiveshar T0 kGAMoTOV YpdUa, delV 8¢ pikpag ToD YAwpod Tag
ovykpicelg elvor peybloc yép ody olov Te cuYKEpéveoV obTte Tod AsvkoD kol ToD Epubpod.
Sapopovg 8¢ Eoecban Tag xpoog T TAEOV Kol EAATTOV AApPAVELY. TO 3¢ TOopPLPODV €K AgvkoD Kol
péElavog Koi €puBpod, mhelonv pév poipav Exovtog Tob €puBpod, pkpav 8¢ tod pélavog, péony o€
70D Aevkod: 810 kai Hd Paivesdar Tpdg THY cicOnoty. dtL pev odv 1o pélov Kai o £pudpdv adTd
BVOTBPYEL, QOVEPOV Elvol Tf SWEL, S10TL 88 TO AeVKdV, O Aopmpdv Kai Stowysg onpaively: tadto yop
TOLEV TO AeVKOV. TNV O’ Toativ £k pHEAAVOG GPAdpa. Kol YAmpod, TAgiova 3¢ poipav Exetv Tod péAavog
70 08 TPAGIVOV €K TopPVPOD Kal TG I0GTI00C, 1 €K yAmpod Kol TopPLPoedols ...10 8¢ Kvavodv €&
10GT100¢ Kol TOPDIOVG, OYNUATOV O& TEPLPEPDY Kol BELOVOEBDV, OGS TO OTIAPOV T® HEAAVL EVT). TO
8¢ kapOvov €k yhwpod Kol kKvavoedods Eav 8¢ mAéov tod yAwpod peydi] proyoedeg yivesbat [...].
o)€d0V 8¢ Kol TO £puBPOV TM ALK peryBev YAmpOV TOolElv edOYES Kol 00 péAaY* 510 Kol T0 puoOpEVeL
YAOpdL O TpdToV £ivon mpd Tod OepuavOijvar kai StaysicBor. kol mAfdel pév TocovTmY EmuéuvnTa
YPOUOTOV, Emepa 82 glval kol TO YPOUOTE Koi TODS YLAOVG KaTd Tag tiEetg, dav T1g Té v dpatpf Ta
3¢ mpooTff] Kol TV pev Elattov pioyn tdv 8¢ TAéov. 000V yap Spotov Ececbat Odtepov BoTEP®.
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— YA@POV + KVAVOELDEG > TO KapHIVOV OU TO GAOYOEIDEG

vert pdle + bleu foncé > le brun noix ou la couleur de la flamme
— Aebdkov + &pubpov > yhopov

blanc + rouge > vert pale.

Une vraie palette surréaliste de couleurs surgie, une palette qui, a premiére
vue, n’a presque rien a faire avec la réalité que nous évoquerions comme étant
objective. Démocrite lui-méme fait glisser une note dubitative-subjective dans son
discours «scientifique », quand il nous invite a trouver la plus belle couleur
obtenue en mélangeant le blanc, le rouge et le vert clair (peut-étre, jaune). Si on
revient au niveau dénotatif des énonces, on accepte qu’une sorte de blanc, plutot
blanc-brillant (argent), et une sorte de rouge se mélent dans une couleur avec des
réflexes dorés-cuivre, mais on se demande, si on se place dans notre logique des
couleurs, comment peut-on obtenir le bleu a partir du noir et du vert, le vert a partir
du rouge pourpre et du bleu ou la nuance plus claire de vert, a partir du blanc et du
rouge. Est-ce qu’il faut supposer une parallaxe entre notre point de vue chromatique et
celui de I’Antiquité, un découpage complétement différent du spectre de la
lumiére ? La synthése des couleurs, soit-elle soustractive ou additive, telle qu’on la
connait aujourd’hui, ne nous donne pas le fil d’Ariane dans le labyrinthe des
significations de 1’arc-en-ciel grec. Pour en savoir plus, on est mené a revenir aux
vieux textes, en cherchant les occurrences des dénominations du bleu.

Un des premiers noms que le « bleu » regoit est ivaric (aprés la prononciation
latine avec -a-, isatis) ou iocaric (%), un substantif qui dénote, d’une maniére
métonymique, la couleur obtenue de la guéde, plante médicinale, sauvage tout
aussi que cultivée dans I’Europe du Sud-Est. On peut supposer, selon les propriétés
réparatrices de la plante, que la formation nominale est dérivée de ivog < fiofog,
vb. iod{w, avec la signification « devenir ou se rendre égal a », a ’aide du suffixe
-tt-/-16-, utilisé pour obtenir les « noms d’action » ou « d’instrument ». Dans son
dictionnaire, Pierre Chantraine ne propose pas une étymologie, en évoquant
seulement les termes qui désignent la guéde en latin (vitrum), vieux-haut-allemand
(weit) ou anglo-saxon (wad)™.

Pour ioatic (77), il y a peu de contextes qui attestent son usage. Parmi les plus
connus et analysés, on retrouve, du co6té grec, les textes d’Hippocrate, De ulceribus
(11), et de Dioscoride, De materia medica (2.184.1) et, du c6té latin, celui de Pline
I’ Ancien, qui décrit la guéde et ses usages dans I’Histoire naturelle (20.25).

Hippocrate ne mentionne pas les propriétés colorantes des feuilles, en se
concentrant seulement sur leurs qualités guérissantes : dxov d¢ épvainelag Kivovvog
&g’ Elxeat yevéobou, TiS loaTidog 0. pOAlo TIfwV dUC KaTATAGCTELY GOV T@ v,
7 0 Aivov dedbwv otpdyvov yvi@ 17 iodtidoc waromiaooerv («s’il y a le péril
d’inflammation di a 1’ulcération, en broyant les feuilles crues de la guede, on
applique des cataplasmes avec de lin ou, si on n’a pas de lin, avec le jus de

18 \/oir P. Chantraine, op. cit., p. 469, s.v. lodnc.
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strychnos ou de la guéde »)™. Au début de I’ére chrétienne, Dioscoride en fait
mention, mais ne donne aucun indice sur la nature du pigment que la plante
contient : De materia... 2. 185, iodric, 1 oi fagsic JpOVTaL | [..] (« la guéde, utilisée
par les teinturiers ») ; 2. 186, iodric dypio, mapamiijoiog oboa Jj oi Pageic ypdvrai,
pvAda &t ueilova tpog o tijc Opidaxog [...] (« la guéde sauvage, étant semblable,
utilisée elle aussi par les teinturiers, a les feuilles plus grandes, comme celles de la
laitue [...]). Contemporain a Dioscoride, Pline n’apporte presque rien de plus :
lactucae sponte nascentis primum genus est eius, quam caprinam vocant [...]
tertium genus in silvis nascens loazv vocant. [...] quarto infectores lanarum
utuntur. simile id erat lapatho silvestri foliis, nisi plura haberet et nigriora (« ils
[les Grecs] nomment ce premier genre de laitue, qui nait spontanément, laitue de
chevre [...] ; le troisiéme genre, qui nait dans les bois, ils le nomment icdtig [...] ; le
quatriéme est utilisé par les teinturiers de laine. Celui-ci a les feuilles ressemblant a
ceux de lapathum sauvage, mais elles ne sont ni si nombreuses, ni si foncées »)**

Si on respecte les vieilles technologies, on obtient de la guéde un pigment
indigo-foncé, mat, sans éclat. D’ailleurs, Démocrite insiste sur son caractére
sombre, en disant que la couleur contient une bonne quantité de noir « fort noir ».
Mais, si la chimie correspond aux mentions textuelles en ce qui concerne I’intensité
de la couleur, elle n’arrive pas au méme résultat a I’égard des nuances. En faisant
sortir isatis du noir et du vert pale, Démocrite n’atteste pas la signification indigo
qu’on suppose, grace a nos connaissances pratiques, mais, au contraire, il donne de
la cohérence a I’interprétation étymologique de Pierre Chantraine qui rapproche le
nom a la famille indo-européenne représentée par le latin vitrum (qui nomme
également notre plante et le verre), ’irlandais fuither® etc., tout en sachant que le
verre antique (la vitre) était verdatre.

Pour en conclure sur ce sujet, il faut dire que la faible circulation du terme
ioaig, le fait qu’il n’a pas développé une famille lexicale, tout aussi que son
imprécision sémantique prouvent I’intérét réduit des Grecs pour cette nuance trop
profonde et qui manque de brillance. La création métonymique de la signification
«bleu », a partir du nom de la plante et de son pigment, n’offre pas le critére
absolu pour en juger le sémantisme objectif du mot. Le soi-disant bleu-isatis était,
probablement, plut6t vert-opale que bleu-celtique.

Kvavodv (z0), le deuxieme terme qui nomme le bleu dans le texte de
Démocrite, connut un rayonnement beaucoup plus large, des les épopées
homériques, jusqu’a 1’époque chrétienne. On ajoute a sa fréquente présence dans la
langue grecque, la circulation pan-méditerranéenne, comme 1’a prouvé Annelie

¥ Euvres Completes d’Hippocrate, éd. Emile Littré, Amsterdam, Adolf M. Hakkert, URL :
[http:/Amww.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0250%3Atext%3Dulc.].

2 \/oir URL : [http://www.poesialatina.it/_ns/greek/testi/Dioscorides/De_materia_medica02.html].

2L pliny the Elder, Naturalis Historia, Karl Friedrich Theodor Mayhoff (ed.), Lipsiae, Teubner,
1906, chap. 20.25, voir URL : [http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3Atext%3A1999.
02.0138%3Abook%3D20%3Achapter%3D25].

22 \/oir aussi Alfred Ernout et Antoine Meillet, op. cit., p. 742, s.v. vitrum.
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Kammenhuber, citée aussi par Pierre Chantraine. L’étymologie du radical *k“an-,
celle que Pierre Chantraine propose en s’appuyant sur les opinions d’ Albrecht Goetze,
Johannes Friedrich et Emile Benveniste, renvoie vers le mot hittite kuwanna ou
ku(wa)nnan, traduit soit par « pierre précieuse », SOit par « cuivre » ou « azurite ».
La référence dans le registre chromatique est, donc, « le bleu » foncé, lustré, entre
vert-opale et indigo. La signification «smalt» qu’on rencontre dans les textes
homériques prouve aussi le caractére brillant attribué a cette nuance, autant que les
mélanges que Démocrite propose (icotig + Tupddeg > 10 KLOVODV et yhwpdv +
KUOVOEWES > 1O KOPLIVOV ou TO (AOYOEWES) suggeérent UNe composante
rouge-pourpré. Si on considére les signifiés des mots associés avec la notion
attributive xkvavoig, on décrit un champ sémantique qui réunit les sémes
«sombre », « bleuatre », « satiné ». Alors, on peut dire en grec xvavod¢ au sujet
des oiseaux avec des plumes presque noires (kbovog, Kvavomtepog), des cheveux
d’un noir bleuétre (Kvavodpi&, Kvavoyaitng, KvavomAdkauog), et spécialement des
cheveux de Zeus®, de la peau noire des hommes (kvavomela), des yeux ou des
paupiéeres (BvavoPArépapog, kvavoepug), des reflets d’un éperon (kvavépporog),
des nuages terrestres et des nuages olympiens® (dans un nuage colombin Apollon a
fait disparaitre Enée, blessé¢ sur le champ de bataille), des cieux sombres,
vaguement irisés par la lumiére des étoiles®.

Mot-emprunt, xvavég s’accoutume et développe sur le terrain grec une
famille lexicale nombreuse, en trouvant méme de doublets métriques pour entrer
dans I’hexameétre. On dit ainsi :

«xvavo ‘au pied de smalt’ (Hom.), -tpepog ‘a la proue sombre’
(Hom., B.), avec le doublet métrique -mpmdpetog (Hom.) [...] ; -xaitng ‘a la
chevelure sombre” (Hom., etc.), épithéte de Poseidon, pour la forme en -ta
[...] En outre: -BevBrc (Ar. fr. 165), -memhog ‘aux vétements noirs de
deuil’, dit de Déméter et Léto (H. Dem., Hés.), -tAdkapoc (B., etc.), -xpoog
et -ypog (E., etc.) ; dans la plupart des composés ce premier terme a un
sens de couleur. Dérivé : kvaveog, -odg ‘de smalt’ (Hom.), mais le plus
souvent ‘bleu trés foncé’ et parfois ‘noir’ (Hom., ion.-att., etc.), dit des
vétements de deuil de Thétis, de nuages, de cheveux (Hom., etc.), mais le
sens de ‘bleu foncé’ est bien défini par PL. Ti. 68 ¢ [...] »*.

Le dictionnaire Bailly nombre a peu prés une cinquante de mots dérivés ou
composés a partir de la racine *xoav. On compte parmi eux des substantifs (kdavog
ou kvavog, kvavwois, Kvavear), des verbes (kvavilw, rvavéw), des adjectifs

2 Homer, lliade, 1.528 :  kai koavénow éx’ dppior vedoe Kpoviwv.

24 |bidem, 5.345 : «oi 1OV pév petdt xepotv £pdouto GoiPog ATV / Kuaveén VEGE]...

% ploutarque, Quaestiones Romanae, Gregorius N. Bernardakis (¢d.) : i xkvdveov méiov dotpemv
o v’ wkvrdkolo cedavag, URL : [http://mww.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus:text:2008.01.0210:
section=77&highlight=kua%2Fneon]. Ploutarque cite Timotheus, Frag. 28 (ed. Wilamowitz-Méllendorff).

% pigrre Chantraine, op. cit., p. 593-594, s. V. kbavoc.
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proprement dits (kodveog, kvavoeidig, kvavioypoog, kvavwrdg) et un grand nombre
de substantifs qualificatifs (en fait adjectifs invariables substantivés a 1’aide de
I’article) dont le comportement lexical reste plutot adjectival (kvavouyis, kvovéOpid,
rvovoreda). Les contextes minimaux qui caractérisent les occurrences font référence
aux objets, aux éléments ou phénomeénes naturels, aux é€tres, aux sentiments ou
affects. Somme toute, la capacité dérivative du mot xvavdg, les valences qui lui
permettent de former aisément des mots composés, la possibilité de caractériser ou
d’entrer en relation avec n’importe quel référent, la fréquente apparition dans des
textes divers dénotent sa parfaite appropriation dans la langue.

Si on compare les deux mots, ivazic (1) et kvavodv (10), il y a peu d’éléments
qui rapprochent leurs comportements linguistiques, au-dela du sémantisme. Le
premier reste un terme isol¢ dans la langue, car il ne développe pas une famille
lexicale, n’entre pas dans des formations syntagmatiques et ne recoit pas des sens
dérivés ou connotatifs. L’autre, comme on 1’a montré, se comporte d’une maniére
complétement différente et couvre toutes ces valences combinatoires. Si on retourne de
nouveau au texte de Démocrite, on trouve une des explications probables pour cette
situation linguistique, dans le passage ou I’auteur il fait sortir # ioazic de noir et de
vert pale, tandis que o xvavodv il le fait apparaitre de ioaric et rvpddeg (rouge-
feu). La différence entre les deux nuances est, donc, celle que zvp@dec apporte. On
a vu que les deux termes nomment également des nuances sombres de bleu qui
varient entre le bleu-vert et le bleu-indigo. A notre avis ropddeg, la couleur du feu,
n’apporte pas une différence concernant la nuance, mais plutdt se référe a la
lumiére, a I’éclat. En conséquence, le bleu-icaric doit étre une couleur profonde,
mate, sans éclat, comme le velours qui absorbe complétement la lumiére et envers
laquelle les Grecs ne manifestent aucun intérét, alors que le bleu-xkvavodv doit étre
une couleur vive, méme si elle reste foncée, avec des reflets flamboyants et des
éclats intenses qui attirent le regard ou reflétent les ondes lumineuses qui partent
des yeux et en reviennent.

La présence et 1’évolution du mot xkvavodv a 1’époque koiné de la langue et
puis a 1’¢ére chrétienne soutiennent cette hypothése. Le terme nome chez Claude
Galien (le 11° siécle apres J.-C.) le carbonate de cuivre?’, un minerai cristallin lustré
de couleur vert-bleu, foncé. Au V° siécle aprés J.-C., Hésychios d’ Alexandrie glose
le terme xdavov avec les mots : eidoc ypauatos obpavosidéc, c’est a dire, « dont la
couleur a I’aspect du ciel », mais du ciel sombre, car Uranus est le dieu ténébreux
de I’éther supérieur, le fils de la nuit. La synonymie chromatique entre xvavodv et
otpaviov est, en fait, presque totale, comme suggere Philostrate d’Athenes

2 Claudii Galeni Opera omnia, tomus XII, De simplicium medicamentorum temperamentis ac
facultatibus, Lipsiae, 1826, p. 223, URL: [https://books.google.ro/books?id=0m88AAAACAAI&pY=
PA223&Ipg=PA223&dq=%CE%BA%CF%85%CE%B1%CE%BD%CE%BF%CF%82+gallenus&sourc
e=bl&ots=-IblaHv3W7&sig=ACfU3U10y4P AcltrtaejgWHIhVWPS5glig&hl=en&sa=X&ved=2ahUKEwj
ctcevg_XIAhULI4sKHZO1DF8Q6AEWC30ECAgQAQ#V=0nepage&q=%CE%BAY%CF%85%CE%B1%
CE%BD%CE%BF%CF%82%20gallenus&f=false].
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au llI°siécle aprés J.-C. : koavewrtdy 8¢ 1 AiBoc kei otpavia ideiv®® (« la pierre était
bleuatre tres foncé et avait 1’aspect du ciel ténébreux »).

Les éléments cosmologiques apportent des sémes nouveaux au concept de
bleu. Asp, depilw ou dépivog, qui, provenant du grec, entrent dans les langues
romanes par l’intermédiaire latin, transmettent aujourd’hui la signification de
« transparence totale », « profondeur infinie » « brillance ». Pour les Grecs, I’air
n’est pas toujours transparent, mais elle peut étre aussi blanche-bleuatre, mate,
terne, comme les nuages laiteux, comme la brume ou le brouillard. On dit —
Dioscoride le fait — a 1’égard de 1’oxyde de plomb (une poudre lactée), qu’il est
aepiCewv (blanc, mais un blanc nuancé, velouteux, sans reflet) et, a I’égard de 1’ceil
malade (opacifi¢ a cause de cataracte), qu’il depiler®, c’est-a-dire qu’il devient
bleuatre, opaque. Quand le mot dzjp désigne la couleur du ciel, I’azur, il le fait par
opposition a pélav, dans le contexte du décor théatral, ou en présupposant que la
volte est solide et opaque.

La famille lexicale qui s’oppose a la racine *aer, ayant la composante
sémique « brillance », comprend des mots batis sur le radical *glauk, qui contient
les sémes « étincelant », « de couleur vert-bleu-gris pale », comme : ylowkog,
yYAowKOW/YAaKOTIG/YAavKOppoTog/yAaukoeOaAipog (aux yeux brillants, pales),
yhovknmopog, Eyyiaviog (qui resplendit, spécialement a 1’égard des vagues),
YAOOGO®, dStyAovcom, YAavkilm, yAavkdom (qui brille avec des nuances bleuatre).
Le mot est attesté de 1’époque homérique, étant présent dans 1’lliade, ou il est
attribué a la mer : yAavkn 0dAacoa. En poésie ’adjectif peut déterminer les olives,
la lune, la mer et, bien sar, le regard d’ Athéna.

L’équation grecque du bleu comporte donc une double opposition :

FONCE BRILLANT 'S FONCE MAT
'S 'S
PALE BRILLANT 'S] PALE MAT

Les quatre termes qui entrent dans cette formule sont :

Koavodg VS ioatig
VS VS
yAowkds VS déptvog

Il faut remarquer que, dans les relations sémantiques établies entre ces mots,
la couleur, le bleu, joue un role secondaire, méme épisodique. Les nuances varient
de jaune, vert, bleu, pourpre, jusqu’a indigo et ce qui compte est leur profondeur, le
ton, la luminosité et 1’éclat de la surface. En ce qui concerne le nombre

2 Pphilostrate, Bioc Amolwviov tov Tvavéwe, livie A’, URL : [https:/fel.wikisource.org/
wiki/Biog_AmoAwviov_tov_Tvavémg (Didotpatog)al].
29 Aetius, latricorum liber.
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d’occurrences, la maniére dont les mots sont intégrés dans la construction
linguistique, la partie gauche de I’équation est nettement favorisée, le systéme
étant, en fait, déséquilibré.

L’histoire du bleu grec ne s’arréte pas ici. Les valences dérivatives,
métonymiques ou métaphoriques de la langue, 1’évolution du grec en tant
qu’idiome d’une culture écrite durant trois millénaires et les contacts avec des
civilisations voisines ou méme ¢éloignés, apparentées ou différentes, sont la
prémisse et la cause d’une féconde richesse lexicale. Tout ce qui est bleu, plus ou
moins, est susceptible de nommer, occasionnellement, d’une maniére poétique,
scientifique, dénotative ou connotative, en langage soutenu ou démotique, la
couleur qu’on a envisagée ci-dessus: kaioig (le turquoise), iaomig (le jaspe),
tepePvOivog (la térébenthine) — des minéraux qui nomment d’une maniére
métonymique le bleu ; Aaidg (la grive), poia (la mouche), 6pocmilog (le pinson de
montagne) — des animaux dont la peau, les ailes, les plumes désigne cette couleur
ou ses irisations ; vaxivOwoc (la jacinthe), kopyopog (une herbe sauvage bleuatre) —
des plantes dont la nuance devient de spécifique générale, de propre, archétypale.

On ajoute au champ du bleu, complété, dans la généralité des cas, par le
sémantisme de la luminosité, des mots comme yapordtne et (dmo)yapondg, yépoy,
xopordg (« couleur d’un bleu clair », « aux yeux clairs, gris ou bleus »), qui, du
point de vue de I’étymologie, sont liés a ydpic et yaipw (bienveillance, joie, plaisir,
souhaite, lat. hortor). Ces termes n’ont pas une référence physique concréte, leur
appartenance au champ lexical des couleurs étant due a la signification connotative,
métaphorique qui met le signe d’égalité entre la luminosité et la gaité.

Une derniere glose en marge du bleu. Malgré leur omniprésence dans la
littérature grecque, la mer et le ciel ne sont presque jamais bleus. Peut-étre par ce
gu’un texte littéraire comporte une censure marquée de la réalité quotidienne. La
littérature antique ne se préoccupe pas de choses banales. Quand la mer ou la vorte
sont bleues, elles sont tout a fait plates, inaptes a résonner avec les dames des héros.
Les épithetes et les dénominations qui les accompagnent doivent étre beaucoup
plus fortes, plus expressives.

L’imprécision du bleu dans le lexique grec des couleurs a fait couler une
immense quantité d’encre et le sujet n’est pas épuisé. La situation est pareille en
latin ou des mots comme caeruleus, caesius, glaucus, cyaneus, lividus, venetus,
aerius, dénotent une polysémie qui ne laisse pas apercevoir une signification certe.

Sensible a la lumiére et a la tonalité des couleurs, la langue grecque choisit
pour les exprimer, dans le cas du bleu, une opposition biunivoque qui met en
équation des termes concrets, sans prétention métaphorique. Elle compléte le
systéme avec des mots et syntagmes connotatifs et conjoncturels, poétiques, qui
donnent une expression linguistique aux faits qui surpassent la banalité. Si nous
nous demandons pourquoi les Grecs ne voient pas ou ils ne disent pas qu’ils voient
le bleu, il faut nous nous demandons aussi pourquoi nous avons oubli¢ de regarder
et nommer I’éclat, en préférant de sectionner I’arc-en-ciel en petits et exacts
morceaux linguistiques.
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WIEDERGABE UND ADAPTION GEOGRAPHISCHER
NAMEN IN MITTELALTERLICHEN UBERSETZUNGEN
AUF DEM BALKAN

LORA TASEVA
Institut fiir Balkanistik und Zentrum fiir Thrakologie
Bulgarische Akademie der Wissenschaften

Ortsnamen sind eine Herausforderung fiir die Ubersetzer aller Epochen. Das
ergibt sich aus ihrem Wesen als Benennungen realer geographischer Mikro- oder
Makroobjekte in einer bestimmten Region. Je weniger sie wegen lokaler oder
historischer Distanz bekannt sind, desto schwieriger wird die Aufgabe des
Ubersetzers, sie zu identifizieren und adiquat wiederzugeben. Auf der Grundlage
seiner allgemeinen und spezifischen Fachkenntnisse wihlt er Entsprechungen, die
mehr oder wenig gelungen, nicht genau oder sogar falsch sein kénnen.

In diesem Aufsatz wird die Wiedergabe einiger geographischer Namen aus
einem byzantinischen gottesdienstlichen Text in den drei auf dem Balkan
entstandenen Ubersetzungen behandelt. Im Mittelpunkt stehen die lexikalische und
die semantische Adaption bestimmter Toponyme und mogliche Erkldrungen fiir
jeden konkreten Fall. Die Interpretation umfasst nicht alle im Originaltext
vorkommenden geographischen Namen, sondern nur diejenigen, bei denen
unterschiedliche lexikalische Varianten in den Ubersetzungen registriert sind.

QUELLEN

Das byzantinische Original ist eine Sammlung von 31 Lesungen fiir die
wichtigen Feiertage ab dem Anfang der GroBen Fastenzeit bis zum Sonntag nach
Pfingsten, die als Synaxarien zum Triodion und Pentekostarion des Nikephoros
Kallistos Xanthopulos bekannt ist. Es gibt von ihr keine kritische Edition, und
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deswegen werden hier als Hauptquellen die gedruckten Ausgaben des Triodions®
und Pentekostarions® sowie die dlteste Handschrift Auct. E.5.14 (1303-1309) aus
der Bodleyaner Bibliothek® benutzt.

Von dieser Sammlung gibt es drei siidslavische Ubersetzungen aus dem
14. Jh. Die erste (4) ist bulgarisch und wurde von Zakhej Filosof (Zachaeus
Philosophus) im Rahmen der Athonitischen Reform angefertigt. Die zweite (D) ist
serbisch und ist nicht auf dem Heiligen Berg entstanden. Die dritte (C) umfasst nur
die Hilfte der Texte, und ihre Herkunft ist nicht genau lokalisierbar: sie entstand
auf dem Territorium des heutigen Westbulgariens, Ostserbiens oder
Nordmazedoniens®. Die handschriftlichen Zeugen sind folgende®:

UBERSETZUNG A

Cod. Slav. 23 und Cod. Slav. 24 aus der Sammlung des Katharinenklosters
auf dem Berg Sinai, angefertigt vor dem Jahre 1360; Cod. Slav. 1 aus der
Bibliothek des Griechischen orthodoxen Patriarchats in Jerusalem; F.n.1.55 (3.
Viertel des 14.Jh.), F.1.707 (Ende 15. Jh.-Anfang 16. Jh.), F.1.708 (Ende 15. Jh.-
Anfang 16. Jh.) und Pog 483 (3. Viertel des 16. Jh.) aus der Russischen
Nationalbibliothek in  Sankt Petersburg; BAN 46 (1488) aus dem
Wissenschaftlichen Archiv der Bulgarischen Akademie der Wissenschaften in
Sofia; 13.1.18 (Ende 16. Jh.) aus der Bibliothek der Russischen Akademie der
Wissenschaften in Sankt Petersburg; NBKM 936 (2. Halfte des 14. Jh.), NBKM 204
(14. Jh.), NBKM 940 (1. Halfte des 15. Jh.) und NBKM 587 (14. Jh.) aus der
Nationalbibliothek in Sofia; CIAl 509° (1. Hilfte des 15. Jh.) aus dem
Kirchenhistorischen und archdologischen Museum in Sofia; 7.6./0 (1. Drittel des
16. Jh.) aus dem Kloster Zographou und Hs. 416" (Mitte des 17. Jh.) aus dem
Kloster Hilandar auf dem Berg Athos.

Y oo, Ev Abfvaug, 1960.

2 [Tevrexootépiov, Ev Abrvouc, 1959.

3 URL: [http:/Ammw.bodley.ox.ac.uk/dept/scwmss/wmssfonline/medieval/auctarium/ auctarium.htmi].
Fiir eine frithere Datierung auf das Ende des 13. Jhs. siehe H.O. Coxe, Catalogi codicum
manuscriptorum bibliothecae Bodleianae. Pars Prima. Recensionem codicum graecorum continens.
Oxonii, 1853: S. 662—663, Nr. 79. Mehr iiber die Handschrift und die Sammlung s. bei I. Vassis, “Zu einigen
unedierten Gedichten des Nikephoros Kallistos Xanthopulos”, Byzantinische Sprachkunst. Studien
zur byzantinischen Literatur gewidmet Wolfram Horandner zum 65. Geburtstag, Ed. M. Hinterberger
and E. Schiffer (Byzantinisches Archiv 20), Berlin/New York, 2007, S. 330-337.

* Beschreibung und Analyse dieser Ubersetzungen s. bei JI. Tacesa, “TpHOHHTE CHHAKCAPH B
CPE/IHOBEKOBHATA CIIAaBSHCKA KHIDKHHHA. TEKCTOJNIOrMYHO wu3cieaBaHe. M3gaHue Ha 3akxeeBus
npesoa. CroBoykaszatenu”, Monumenta linguae slavicae dialecti veteris 54, Weiher, Freiburg i. Br.,
2010, S. 52-99 und S. 102-131.

® Ausfiihrlicher iiber die Handschriften s. bei JI. TaceBa, Tpuodnume cunakcapu..., S. 38-50.

® Die Handschrift enthilt auch Texte in Ubersetzung C.

" Enige Texte gehoren zur Ubersetzung C.
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UBERSETZUNG C

Fnll03 + F.nll03a + Vjaz F. 124/9 (3. Viertel des 14. Jh.) und F.1.750
(1. Hélfte des 15. Jh.) aus der Russischen Nationalbibliothek in Sankt Petersburg;
CIAI 509 (s. oben); NBKM 1158 (1. Hilfte des 15. Jh.) aus der Nationalbibliothek
in Sofia; ZES 683 (um 1438) aus dem Archiv der Filiale des Institutes fiir russische
Geschichte in Sankt Petersburg; Hs. 416 aus dem Kloster Hilandar (s. oben).

UBERSETZUNG D

De¢ 105 (1370-1380) und Dec¢ 104 (1375-1385) aus dem Kloster Decani;
Chlud 134 (1392) aus dem Staatshistorischen Museum in Moskau; NBKM 584
(15. Jh.) und NBKM 940 (1. Halfte des 15. Jh.) aus der Nationalbibliothek in Sofia;
ZES 687/1 (um 1438) aus dem Archiv der Filiale des Institutes fiir russische
Geschichte in Sankt Petersburg.

i Bei der lexikalischen Adaption der geographischen Namen wenden die
Ubersetzer zwei Herangehensweisen an: Ubersetzung oder Ersetzung durch
nichtidentische Benennungen.

ADAPTION DURCH UBERSETZUNG

Bei der ersten Herangehensweise werden die Namen mit durchsichtiger
Bedeutung ganz oder teilweise iibersetzt. In der Tabelle kann man sehen, wie die
drei Ubersetzer insgesamt sieben geographischen Namen wiedergegeben haben.
Drei haben biblische Herkunft (yswéppovg t0d kédpwv, 100 Kpaviov témog, 6pog
tdv Elondv), zwei gehdren zur konstantinopolitanischen Topographie (Képatog
KkOATog, Zkovtdplov), und zwei sind Makrotoponyme (Mecomotapio, Xpucomorig).

A C D
YEWLAPPOLS TOD Bophekal notokns Sin 24 . fehlt MOTOKD KEAPD
KESPV 44v29°
00 Kpaviov ABBNOE MBeTo Sin 24 f. fehlt KKPANHERO M'BCTO
tomog 65v27

8 Hier und weiter wird die Lokalisierung/Position der Beispiele/Zitate nur nach den edierten
Handschriften Sin 23 und Sin 24 gegeben. Der Ubersichtlichlichkeit halber werden die Wortformen
lemmatisiert, aber die Sétze nicht.
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dpog Tdv EAaudv  ropa macannsna Sin 24 . fehlt EACONBCKAR Fopa

364r5
dpog tdv EAaudv  macanvaa ropa Sin 24 fehlt ropa GAHONBCKAR
f. 44r22
dpog Tdv EAaudv  ropa macanvihnata Sin 24 fehlt EAHONBCKARN TOgA
f. 364v5 [var. encwns,
MACAHNBNA]
Tkovtapiov’ s Sin 23 f. 390r15 CKOYTAPHOND  LIHTD
Képatog #ohmog  porey nkago Sin 23 f. pOKANOE (Or® MPHCTANHLIH
391r14-15 NBAQO 0y MAZOYXOV!
FWPO MPHCTANHL|IH
oV MAZOVXOY
XpPLGOTOAIG ZaATBIH rgaas SIN23 F. xphconoan ZANTBIH TPAAD
390r15
Mecomotapio ¢PBAOp BV HE Sin 24 f. fehlt CPBAOpBYHE
371r18

In der unvollstindigen Ubersetzung C fehlen die biblischen Toponyme und
das Makrotoponym Meconotapio. Zwei der drei darin registrierten Namen sind
direkte Entlehnungen: Zxovtépiov > Cioyraghons, Xpvoormoig > Kyneoroan. Diese

Losung stimmt mit der schon festgestellten Neigung des Ubersetzers zu formaler
Genauigkeit beziiglich des Originals iiberein™. Die Ausnahme — die Ubersetzung
von Képatog kOAmog als poixantmb HiAgoms — konnte dadurch verursacht sein, dass

der Ausdruck nicht als Ortsname erkannt wurde, was beim Fehlen von
GrofBbuchstaben in den Handschriften versténdlich ist.

Keine Uberraschung ist, dass der bulgarische Ubersetzer Zakhej (A) alle
erwidhnten Toponyme iibersetzt. Seine puristische Haltung sogar zu traditionellen
griechischen Lehnwdértern wurde schon mehrmals hervorgehoben'. Er bulgarisiert

® Sxovtéptov ist mit lateinischem scutarius ‘Schildmacher; Schildtriger’ verbunden, vgl.
H. G. Liddell, R. Scott, Greek-English Lexicon. With a Revised Supplement. Oxford, Clarendon Press,
1996, S. 1616.

10 Vgl. JI. Tacea, Tpuoonume cunakcapu..., S. 117-118.

1. Tacepa, “E3ukhT Ha mnpeBofaua 3aKXeH: MEXIy KHIKOBHOTO HACIEACTBO H
(dopmanicTuyHUTE TeHAEHUMH Ha ermoxara”, Slavia, 69, 2000, Ne 2, S. 189-210; JI. Tacesa,
TpuomuuTe cuHakcapi..., S. 59—-60.

26



oft Personennamen und Spitznamen: ‘TovAlovog mapafatng > HWAHIANB
npkeransibes Sin 23 f. 149v27; Kwvotavtivog 0 KOTP@VOUOG > KONCTANTHND
moTsioHMenHTBIH SN 23 f. 158v5; Kwvotavtivog 0 TToy®vatog > KONCTANTHND
spaaaTaiH Sin 23 £ 391v10; Aéwv 6 OnNpidONG > AbRB ZEBPORHALNKHIWIHA SiN 23
f. 158v21; Aéwv 6 "Toawpog > askn Hearpn Sin 23 f. 158r4, 391v19; Aéwv Baciredg
> Sin 23 f. ases ukeags 385v25, Sin 24 f. 371v15; Aéov codpdratog > Sin 23 abks
npkmaagnin Sin 23 f. 22v15, Sin 24 f. 360r14. Die oben gelisteten Beispiele wie
BOPLCKBI MOTOKD, OrON NBAPO, LIHTB, ZANTBIH FpaAs U.a. zeigen, wie diese Tendenz

sich auf die Toponyme ausbreitet. )
Bevor die Herangehensweise des serbischen Ubersetzers D betrachtet wird,
muss man eine der Entsprechungen erldutern — rwpoy ngHcTaNHLIH oy Mazovxoy. Die

Wortfiigung ist nur in Dec 104 — einer der beiden bekannten Abschriften — belegt,
da in der anderen (Dec¢ 105) ein paar Blétter fehlen. Ich vermute, dass rwyoy ein

Kopistenfehler ist, der durch eine Metathese der Konsonanten verursacht ist: poroy
> rogoy > rwpoy. AuBerdem kann man den Ausdruck ngﬁcmNHmH OV MAZOYXOY als eine

Doppeliibersetzung von koAmog deuten, denn der Ubersetzer benutzt ab und zu
noch diese in fritheren Epochen bekannte Technik'. In diesem Fall werden die
nichtsynonymischen Bedeutungen des griechischen Lexems ko6imog — ‘SchoB,
Busen’ und ‘Bucht, Meerbusen” getrennt durch nazoyxa und nprerannie wiedergegeben,

Wenn das dargestellte Material im Ganzen betrachtet wird, stellt man fest,
dass der serbische Ubersetzer die biblischen Toponyme und die iibrigen
geographischen Namen auf unterschiedliche Weise wiedergibt: er entlehnt die
ersten und {ibersetzt die zweiten. Es gibt keine Ausnahmen in den beiden Gruppen,
und das ist ein Hinweis, dass beide Typen von Entsprechungen kein Zufall sind.
Folglich muss man nach einem Grund suchen. M.E. sind zwei Erkldrungen
moglich: entweder hat der Serbe die nicht-biblischen Toponyme als geographische
Namen nicht erkannt (was wahrscheinlich durch die Schreibung ohne
GroBlbuchstaben in den Handschriften und/oder mangelnde Kenntnisse der
konstantinopolitanischen Topographie erleichtert wurde), oder er hat sie gezielt fiir
sein slavisches Auditorium adaptiert. Ich neige eher zur zweiten Annahme, denn
die Herangehensweise dieses Ubersetzers ist durch das Streben nach einem klaren,
einfachen und fiir sein Publikum versténdlichen Text charakterisiert. Er zeigt eine
unabhingige Haltung zur griechischen Syntax, benutzt oft Worter aus der
Umgangssprache, bevorzugt kontextuelle statt wortlicher Bedeutungen der
Lexeme, fiigt manchmal eigene Erkldrungen zu bestimmten Wortern oder

12y gl. Beispiele in diser Ubersetzung wie Anvog — AHNB PEKBLLIE TOYHAY, LOVOEDAOV — MONOKCHAA
peKBILE AMAHR, HOVOOEATNG — eAbHOXOTBND Hike MonooeAHTH bei JI. Tacesa, “CtunbT Ha nBama

GaJIkaHCKU MPEBOJAYH KaTO CBHACTENICTBO 32 Pa3BOMHUTE ANTEPHATHBH Mpe KHIKOBHHS €3HK Ipe3
XIV Bek.”, Cpebvpen sex: nosu omxpumus, I'yrendepr, Codus, 2016, S. 145.
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Ausdriicken hinzu, u.a.”® Das Ubersetzen der geographischen Namen fiigt sich gut
in diese Strategie ein, denn es bringt die unbekannten Realia den Bewohnern der
serbischen Lander néher.

ADAPTION DURCH ERSETZUNG

Der zweite Typ von lexikalischer Adaption der geographischen Namen besteht
aus ihrem Ersatz durch im wortlichen Sinne nichtidentische Entsprechungen, die
aber in der Zielsprache gebrduchlich sind. Hier geht es nicht um phonetische
Varianten wie Puv = Rom oder Conyn = Thessaloniki, sondern um vollig verschiedene
Benennungen, die etymologisch und semantisch keine direkte Verbindung zu den
urspriinglichen haben. Die hier betrachteten Texte bieten ein paar solcher Fille an. Ich
werde sie getrennt darstellen, wobei ich mit dem klassischen Beispiel des slavischen

Namens von Konstantinopel anfange. Er ist im Textkorpus mehrmals belegt.

A C D
Kovotavtvomorlg  Koneranthns pAAD KoneTanTHNB  KoCTANAHND
Sin 23 f. 158r3 rpAAD rpAAD
Kovotovtivomohg  KoNeTaANTHND rpaas fehlt KocTananns
/ Koveravtivoo Sin 24 f. 360r15 rpAAB
(scil. moAg) Auct
Kovotavivomolg  KoneTanTHNn rpAAD fehlt KocTaNAHNE
/ Kovoravtivov Sin 24 f. 367r10 FpAAD
(scil. moAg) Auct
Kovotavtivov KoneTaNTHND pAAD KoN¢TANTHNS LI,APHFPA,A,T)
(scil. moAg) Sin 23 f. 160r3 FpAAD
Kovotavtivov KoneTaNTHNS rpaAD KoNcTANTHNS Ll,AfHFfA,A,bCK?S
(scil. moAig) Sin 23 f. 390v4-5 FpAAD
Kwovoroavtivov KoNcTaANBTHNORD rpAAD KoncTanTH U,A‘JHF‘JA_A,?S
(scil. mog) Auct/  sin 23 f. 390v8-9 rpAAD
ol Triod
Kovotavtivov (sC.  KoNeTANTHNB rpaas fehlt KocTananns
moMS) Sin 24 f. 371v18-19 FpAAD
KovotavtivodmoAils  KoneranTHns pAAD KoNeTANTHNS LI,APHFPA,A,T)
Sin 23 f. 385v26 FPAAD
Kovotovtivodmorg  KoNeTaNTHNB rpans fehlt KocTaMAHND
Sin 24 f. 366v9 FPAAD

18 J1. Tacesa, Cmurom ..., S. 141-149.
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Der bulgarische Ubersetzer A verwendet konsequent den halb {ibersetzten
Namen KoncTaNTHNB FPAAD, einmal in der Variante KoncTanBTHNORD PAAD. Die
Ubersetzung C bevorzugt die erste Entsprechung. Das einmal belegte Korrelat
Koneranth rgaas konnte durch einen Kopistenfehler verursacht sein. Der serbische
Ubersetzer D kennt den verbreiteten Namen und benutzt ihn, aber in einer Form,
die seine Aussprache mit Stimmhaftigkeit des Dentals t nach v widerspiegelt:
Koctananns roars. Eine dhnliche Tendenz ist auch in der serbischen Ubersetzung
des Versprologs zu beobachten'. Gleichzeitig ist der slavische Name der
byzantinischen Haupstadt Llapnrpass in der Ubersetzung D viermal dokumentiert.

In den Bezeichnungen fiir das Schwarze Meer (Eb&evog scil. mdvroc)
unterscheiden sich die Ubersetzer ebenfalls. Das Lehnwort ist je einmal in den drei
Fassungen belegt. Es ist interessant, dass im bulgarischen Text A und im serbischen
D Erklarungen zum Charakter des Objekts beigefiigt sind.

owr tod Evéetvov

A KROZ'B eRKCHNA, eke ¢ navHia Sin 23 f. 390r19-20
C erzrno NBKM1158 f. 136v

D &b wpbmno uwpe Dec 105 f. 37v

kol Toig dvaobev tod Ev&eivov
Ah ropN“sHmﬁ BEAHIKATO MOg'R Sin 24 f. 371r19

C fehlt

D ) oy A, \ ) A, Chl d v ., A,
H BHLLE¢ €R'ZHNE MOrAbBEHNS [GBI)§HNO\}“ I'IOFI\O\{'EHNO\)“ u €Bb§ll\|0\)f‘ I'IOFI\BEHNO\)“

NBKM584] Dec 105 f. 82v

Wihrend das von Zakhej verwendete Wort navHna als Bezeichnung fiir das

Meer aus den altbulgarischen Texten bekannt ist', wirft die serbische Prizisierung
noarassina einige Wortbildungsfragen auf. Das Lexem ist in keiner heutigen

stidslavischen Sprache bekannt, auBerdem auch nicht im Russischen. Seine
Grundlage bildet offensichtlich das abg. ramshmya ‘aBn6OYHMHA, ABIOOKO MSCTO,

6esnua’’®, ‘Tiefe’'’, was oft dem gr. Padog entspricht. Welche zusitzliche

4 J1. Tacesa, “JIiannte ¥ reorpad)CKUTE MEHA B GBITapCKHs U CPHOCKHS MpeBod Ha CTHIIHKS
npostor (1o MaTepuan oT Mecenr Mapt)”’, Cmapobwreapcka aumepamypa, 47/1, 2013 [Ceetiuu u cBeTH
Mmecrta Ha bankanure. Marepuanu oT MexayHapoaHarta koHdepenmus, Copus 14-16 o 2012. Y. 1.
Ounonorus. Apxeorpadus. Tekcromorus], S. 298-299.

15 Slovnik Jjazyka staroslovénského, T. 3. Hlavni redaktor JOSEF KURz, Academia, Praha, 1982,
S. 537.

16 Cmapobwneapcku peunux. T. I: A — N, Otr. pea. opa Nsanosa-Mupuesa. 13a. Barentun
Tpaszos, Codwus, 1999, S. 347.

17 Slovnik Jjazyka starosloveénského. T. 1. Hlavni redaktor Josef Kurz. Academia, Praha, 1966,
p. 405.
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Modifikation der Bedeutung das in allen Abschriften belegte Prafix noa- hinzufiigt,

bleibt unklar.

Die Bezeichnungen Mare Maius oder Mare Maggiore fiir das Schwarze Meer
wurden im Mittelalter verwendet. Die frithesten Belege stammen aus der Historia
Mongalorum (I1X, 13) von Giovanni di Pian di Carpine (mare magnum)*® und
Itinerarium (1, 1) von Guglielmo di Rubruck (mare maius)™. Aber soweit ich weiB,
wurde bisher noch nicht iiber ihre slavische Ubersetzung zu jener Zeit berichtet.
Deswegen konnen wir die von Zakhej gewihlte Bezeichnung reanko mope fiir

EbCewog als éltesten Beleg dafiir betrachten.

Die Entsprechung wpsmsno mope in der Ubersetzung D ist auch seltsam, obwonhl
beide Abschriften sie unterstiitzen. Das Adjektiv bedeutet ‘rot’®
wird in demselben Text mehrmals als genaues Korrelat von "Epvfpa 6dracoa
(Rotes Meer) verwendet. Das ist ein Grund zu vermuten, dass sich in fritheren
Etappen der Uberlieferung an dieser Stelle ein Kopistenfehler eingeschlichen hat.
In der Vorlage des Ubersetzers stand wahrscheinlich die heutige slavische
Benennung wpsho mope, und sie wurde aus Versehen durch das oft vorkomende
Toponym wpumbho mMoge ersetzt. Noch ein Beweis dafiir ist die Anwesenheit des
Toponyms wpsho mMope in einer Abschrift derselben Ubersetzung. Obwohl im
griechischen Original das Schwarze Meer nicht erwéhnt ist, ist es im Kontext
gemeint. Das erlaubt beiden slavischen Ubersetzern, Stomdvtiog durch den Namen
des Meeres zu ersetzen — A durch das Lehnwort, D durch den slavischen Namen:

nobav 1ov Bactréo damdvriov gig IEpcag yevopevov

A 0\%3”5,&”335 LLE”S MONTOMB, ke ¢ TAABHNWA BD MepChl BBIRLLIA Sin
23f.390r24 -7

C fehlt B

D ko ® wphia [vpsmna Dec 104] mwpa k& WTHLIEAL Bb 1ép'civ Dec
105 f. 38r

Besondere Aufmerksamkeit verdient die Entsprechung Aoasne

Mope gegeniiber Aiyoiov méAayog in der serbischen Ubersetzung:

, und wpsmMiNo Moge

Eito ¢vyovieg, kol katd 1o Aiydiov yevopevor méhayog
A H BBKARLLE H N0 ereHekoH NavHNS saiRwe Sin 23 f. 392r15-16
C fehlt

D noTwWMb EBKAR'LLEC H Bb AOANK BHR'LLIG Mv(rg'e Dec 105 1. 19r

18 G. Pullé, Historia Mongalorum. Viaggio di F. Giovanni da Pian del Carpine ai Tartari nel
1245-47, Firenze, 1913, S. 109. URL: [https://archive.org/stream/ historiamongalo00pullgoog#
page/n147/mode/2up/search/mare+magnum (7.09.2018)].

¥ Bunxenn Pybpyx. ITvmyeane uz usmoonume cmpanu npe3 1253 2. YBoz, IpeBox U OeIeKKH
M. Tlerposa, in Jlamuncku uzéopu 3a ovazapckama ucmopus, T. 4. Cvcr. M. Boiinos, B. I'ozenes,
C. Jlumes, M. Ilerpoga, b. IIpumos. (MBU 25), BAH, Codus, 1981, S. 193.

2 Slovnik Jjazyka staroslovénského. T. 4. Hlavni redaktorka Zoe Hauptova. Academia/
Euroslavica, Praha, 2006, S. 887.
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Meine Versuche, diesen Namen in anderen slavischen mittelalterlichen
Quellen zu finden, blieben erfolglos. Aber in einem modernen bulgarischen Text
wird er verwendet. Im Essay ,,Xy6asomo Bacunuxo* (Das schone Vassiliko)
beschreibt die bulgarische Schriftstellerin Kina Kadreva mit Nostalgie die
Vergangenheit des Stadtchen Vassiliko, das 1934 in Ilapeso (Tsarevo) umbenannt
wurde. Es geht um das téglichen Leben in der kleinen bulgarischen Stadt an der
stidlichen Kiiste des Schwarzen Meers vor dem Brand in den 80-er Jahren des 19.
Jahrhunderts. Der Text lautet:

Cradvk 6e owcusomvm 6 epaduemo! Cradvk kamo pubama 6
craokume 600U HA MO6A CUHbO U HECNOKOUHO Mope, KOemo OpesHume
mpaxu Hapuuaxa Acetinoc, evpyume — Eexcunmcku nowm, a 6vicapume
Yepro Mope, KOemo He 3Hauyeule YepHO, d 20PHOMO, GUCUE Mope, 3d
pasauxa om Banomo — eadcnomo 001Ho mMope, kKoemo npenusauie 6 Ezest.
Tyx pubama beute no-6KycHa om mas 8 ConeHume 800U Ha OOIHOMO Mope
u beule MOIKOBA MHO2O0, He MOPemo Kunewie: nacaxjcume om cagpuo ce
CMEHAXA OM NAcadcume Om CKYMpus, d nacaxcume om CKyMpusi — om
nacascume nanamyo’.

In Ubersetzung:

..Ul war das Leben im Stiddtchen! Suf3 wie der Fisch in den siiflen
Waissern dieses blauen und unruhigen Meeres, das die alte Thraker Asejnos
nannten, die Griechen Euxinos Pontos und die Bulgaren Schwarzes Meer,
was nicht schwarzes, sondern oberes, hoheres Meer bedeutete, im
Unterschied zum WeiBen — das wichtige untere Meer, das ins Agiische
Meer miindet. Hier schmeckte der Fisch besser als derjenige in den
salzigen Wassern des unteren Meeres, und es gab so viel davon, dass das
Meer buchstéblich kochte: die Schwéirme von Stockern wurden von den
Schwirmen von Makrelen abgeldst, und die Schwiarme von Makrelen von
Schwérmen von Pelamuden®.

Im heutigen Bulgarischen wird Bsaio mope (,,das Weile Meer”) als
Gesamtbegriff fiir das Agdische Meer sowie fiir seinen nordlichen Teil, d.h. das
Thrakische Meer?, verwendet. Im zitierten Text ,,zum Weilen — das wichtige
untere Meer, das ins Agiische Meer miindet” sollte man Bszo mope (,,das WeiBle
Meer”) als Bezeichnung des zweiten Designats (des Thrakischen Meers) oder sogar
des Marmarameers annehmen. Die Adjektive copro (,,0bere”) fiir das Schwarze
und doano (“untere®) fir das Weile Meer oder das Marmarameer stimmen mit der

2L URL : [http://literaturensviat.com/?p=77313] (19.05.2018).

2 JOsxmHara yact Ha bano Mope, kpaii Kput, e m3BectHa kato KpuTcko mope, a ceBepHaTa,
Mexny Xankuamdeckus u [amumornckust momyocTpoB — karto bamo wmope. URL
[https://bg.wikipedia.org/wiki/%D0%91%D1%8F%D0%BB%D0%BE_%D0%BC%D0%BE%D1%8
09%D0%B5 (10.09.2018)].
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geographischen Position von Vassiliko am nordostlichen FuBe des Bergs Standza
iiberein, und es ist logisch, dass sie von den Einwohnern dieser Region gewéhlt
wurden. Die Verbindung zwischen den Begriffen fiir siidlich — weil3 — unten ist
bulgarischen Dialekten nicht fremd, darunter auch solchen aus dieser Gegend. Laut
dem Ideografischen Wérterbuch der bulgarischen Dialekte hat ,,der warme Wind,
der von siidlicher Richtung weht”, verschiedene Namen, darunter Derivate von
ben/bsan (,,weill”) — z.B. Benwvx (Gemeinde Pomorie), Fersax (Gem. Tsarevo), beaus
(Gem. Jambol), Feruo (Gem. Assenovgrad, Gem. Dedeagaé), bea Berep (Gem.
Ardino), ban eemep (Gem. Haskovo, Gjumjurdzina u.a.), bsan esmwp oder benus
esmwp (Gem. Ajtos, Burgas, Elhovo, Dimitrovgrad, Harmanli, Malko Tarnovo,
Gjumjurdzina u.a.) und von gony/monen (“unten”) — Joanax (Gem. Harmanli, Dorf
Zarovo in Gem. Thessaloniki), Jorusx (Gem. Burgas und Plovdiv)®. Solche
assoziativen Verbindungen konnten den Namen Dolno (,,Untere”) fiir das siidliche
Weille Meer motivieren.

In der serbischen Ubersetzung entspricht AoabkHo moge dem 10 Alydiov
nélayog (d.h. dem Agdischen Meer / dem WeiBen Meer) aus dem griechischen
Original. Aber der Kontext erlaubt es, das Agiische Meer durch die Benennung
seines nordlichen Teils zu ersetzen, d.h. das Weille (Thrakische oder Untere) Meer.
Darin geht es um die Belagerung von Konstantinopel durch die Araber zur Zeit von
Leo Il dem Isaurier, und genauer darum, wie ein Teil der arabischen Schiffe sich
nach der Niederlage zum Agiischen Meer zuriickzieht, wo ein Sturm iiber sie
hereinbricht. Klar ist, dass ihr Weg von den konstantinopolitanischen Mauern zum
Agiischen Meer iiber das Marmarameer und das WeiBe/Thrakische Meer geht.
Wie der lokale Name aoasho moge in die serbische Ubersetzung geraten ist, ist
schwer zu sagen, denn der Text hat (mindestens hinsichtlich der Ubersetzungstechnik)
keine Verbindung mit dem Athos und dem siidostlichen Teil der Balkanhalbinsel.
Eine mogliche Erkldrung konnte man in den serbisch-byzantinischen politischen
Beziehungen in der ersten Hélfte des 14. Jh. suchen. Z.B. stellte Konig Stefan
Milutin im Jahre 1313 den Byzantinern 2000 serbische Reiter gegen die Tiirken zur
Verfligung®*. Nach der Eroberung durch Zar Stefan Dusan blieb die dgiische Kiiste
fiir drei Jahrzehnte bis zum Jahre 1371 im groBen und ganzen unter serbischer
Herrschaft®. Und nicht zuletzt waren die Beziehungen beider Hofe im 14. Jh. von
mehreren Ehen der serbischen Herscher mit bulgarischen Prinzessinnen geprégt.

BT, Boswkues, B. XKob6os, I'. Kones, M. Mnanenos, JI. MnaneHosa, B. Panesa, Hoeoepaghcku
ouanekmen peynux Ha 6vrcapckusi esux. T. 1: A-JI. bearapcku 6ectcenbp — Hanponanen myseii Ha
Owirapckara kuura u nomurpadus, Codwus, 2012, S. 646647, S. 649-650. (zaHHMTE 32 BATHP ca
obpaborenu ot J|. Mnanenosa) (die Angaben zum Wind wurden von D. Mladenova bearbeitet).

2 N. Oikonomides, “The Turks in Europe (1305-13) and the Serbs in Asia Mnor (1313)”, The
Ottoman Emirate (1300-1389). Halcyon Days in Crete I. A Symposium Held in Rethymnon 11-13
January 1991. Ed. Elisabeth Zachariadou, Crete University Press, Rethymnon, 1993, S. 164-168. Fiir
den Hinweis und entsprechende Literatur bedanke ich mich bei dem Kollegen Vladislav Ivanov
herzlichst.

B, Ocrporopcku, Cepcka obnacm nocne Jywanose cupmu. Hayano neno, beorpax, 1969,
S. 26-42.
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Das sind verschiedene Wege, durch die der Name aoasto mope moglicherweise dem

serbischen Ubersetzer bekannt wurde.

Es gibt aber auch eine andere Erklarung der adaptierenden Wiedergabe 10
Alyoiov méhayog > Aoabbo moge, die mir von Kollege Vladislav Ivanov
vorgeschlagen wurde. Sie ist auch mit der serbischen Expansion in Mazedonien,
Albanien und Thessalien, inklusive dem Heiligen Berg, verbunden. Durch sie
wurde das Agiische Meer die siidliche Grenze des Staates. Der Begriff Mare
superum (Gornje more) fiir ,,das Adriatische Meer” ist aus romischen Zeiten
bekannt”®. Sein Gegenstiick Mare inferum (das Untere Meer) war fiir die Italiener
das Tyrrhenische Meer, aber die Kroaten nannten das Jonische Meer Donje more.
Wahrscheinlich wurde der Name ropsie mope fiir das Adriatische Meer den Serben

im Mittelalter bekannt. Nach ihren neuen territorialen Erweiterungen im 14 Jh.
wurde seine geographische Opposition (aoasne mope) fiir sie das Agiische Meer.

Unabhiéngig davon welche Erklarung fiir den Begrif aoasno mope = Agiisches
Meer richtig ist — als direkte serbische Benennung oder als Entlehnung aus der
bulgarischen regionalen Topographie — zeigt der Name, dass die geographischen
Kenntnisse des serbischen Ubersetzers sich nicht nur auf das Territorium des
,,Alten Serbiens” beschrinkten.

Seine adaptierende Herangehensweise kann man auch bei einigen
Ethnonymen beobachten, die ebenfalls mit geographischen Vorstellungen verbundenen
sind. Die Beispiele beziehen sich auf die Namen zweier Volker: Mosier und Skythen.

Xayavog y¢ ufv, 6 t@v Muodv kai Tkubdv apynyos, pabov tov Baciiéa
dwmdvtiov gig [Tépoag yevouevov _

A XArAN K¢ CKHRLCKBI H ZAFO‘)'EI?ICIC’AIH NAYAANHI?, M}'B’EA'ERB LI,;)'B MONTOMB, €Ke %

FABHNW BB Negenl Baikiia Sin 23 f. 390r24-27

C fehlt ~

D Xaran' e KOVMANBCKBI H BOVPAQCKBL KHEZb V8RR LgA, KO ® wphia MWpA K
WTHLLIEAL Rb Nég'cito Dec 105 . 38r

Xayavog 8¢ 6 ZkvOng

A xaran e ckieBNiNG Sin 23 f. 390v21

C fehlt

D xaran' e Dec 105 f. 38v

¢ &vo, Popoiov mpog déka Lkbbag capdc dropbyecdot

A i TOAHKO, FAKO €AHNOMOY TYBKS, KB AGCATIMb CKIOWMb IR ATORATH ¢A Sin

23 f. 390v25-27

% R. Matijagi¢, T. Pakovac, Jadransko more (Jadran), in Istarska enzyklopedija. Lexikografski
zavod Miroslav Krleza, 2008 [http://istra.lzmk.hr/clanak.aspx?id=3148]; N. Opaci¢, More adrijansko.
URL: [http://www.matica.hr/vijenac/500/more-adrijansko-21699/]; 1. Marinovi¢, A. Sammartino,
B. Suti¢, Korijeni: Hrvati Biokovlja i Donje Neretve u ltaliji. Centar za nove inicijative & Fondazione
,Agostina  Piccoli“, Zagreb, 2014, [https://matis.hr/vijesti/u-hmi-predstavljena-dvojezicna-
historiografska-studija/].
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C fehlt

D ko éATNoMo\’f rgblco\’f Kb ACT' NHM' N AOCTRRATH W MNWikneTRA Dec 104 f. 53r

Das Ethnonym X060t kommt im Korpus dreimal vor, und zwar im selben
Text, dem Synaxar fiir den Samstag des Akathistos, woher das letzte Beispiel
stammte. Alle drei Verwendungen sind im Abschnitt iiber die Belagerung von
Konstantinopel im Jahre 626 registriert. Darin wird erzihlt, dass der awarische
Khan die Waffenruhe mit dem Imperator Heraklios bricht und mit der Hilfe
slavischer Stdmmen Konstantinopel zusammen mit den Persern belagert. Das
Nennen einiger Volker durch den Namen anderer ist in byzantinischen Quellen
keine ungewdhnliche Praxis. Sehen wir, wie beide Ubersetzer damit umgehen.
Wihrend der athonitische Zogling Zakhej das Originalethnonym bewahrt, hat der
serbische Ubersetzer offenbar Probleme mit seiner Identifikation. Entweder lisst er
es aus oder gibt es durch ein Pronomen wieder, oder er ersetzt es durch den Namen
eines anderes von Norden kommenden Volkes — der Kumanen, d.h. durch ein
Volk, das in der damaligen Geschichte der Balkanlédnder eine Rolle spielte und
dadurch dem Auditorium bekannt war.

Die andere ethnische Bezeichnung — diejenige der Mosier — wurde in beiden
Ubersetzungen adaptiert. Wie gesagt, werden die an der Belagerung von 626
teilnehmenden Slaven im Text Mucot genannt. Wahrscheinlich wihlt der bulgarische
Ubersetzer A ein im geographischen Sinne metonymisches Epitheton wie ZATO0BNBCKBI,

um die historisch ungenaue Bezeichnung t®v Mvodv zu vermeiden. Vom
byzantinischen Standpunkt aus weist die slavische Entsprechung auf eine Ortslage hin,
die sich mit dem Territorium nicht nur der damaligen Mdsier, sondern auch einer Reihe
von slavischen Stdmmen in der Zeit der Belagerung deckt.

Der serbische Ubersetzer D vermeidet ebenfalls das anachronistische t@dv
Mvoav, wobei er es aber durch das gegenwirtige Territorialdquivalent sanraghcisi

ersetzt. Auf diese Weise macht er wieder seinen Text fiir sein Publikum verstandlicher,
das wahrscheinlich von den Mdsiern nie gehort hatte, aber die Bulgaren als Nachbarn
kannte. In dem Fall ist der Preis der Adaption eine historische Ungenauigkeit. Der
metonymische Ersatz der Namen unbekannter Volker durch die Namen bekannter auf
der Grundlage der geographischen Verbindung und gegen die Chronologie ist auch ein
Ausdruck des Strebens nach Annéherung zum Auditorium.

Verallgemeinernd kann man sagen, dass die drei siidslavischen Ubersetzer
verschiedene Strategien fiir die lexikalische Adaption geographischer Namen aus
den Synaxarien zum Triodion und Pentekostarion bevorzugen: in der Ubersetzung
C dominiert die direkte Entlehnung, der Bulgare Zakhej (A) iibersetzt die meisten
Toponyme, und die serbische Fassung D beinhaltet am héufigsten Verwendungen
von etymologisch und semantisch nicht motivierten Korrelaten, die aber den
Balkanslaven gut bekannt waren. Diese Ubersetzungstechniken stimmen vollig mit
den schon festgestellten Besonderheiten des Ubersetzungsstils der drei Ubersetzer
tiberein. Gleichzeitig verraten die adaptierten Entsprechungen nicht nur die eigenen
geographischen Kenntnisse und Vorstellungen des Ubersetzers, sondern auch
diejenigen seines Auditoriums.
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»CUNOASTE-TI INAMICUL":
DEFINIREA ADVERSARULUI SFANTULUI GHEORGHE

MIHAIL-GEORGE HANCU
Institutul de Studii Sud-Est Europene, Academia Romana

Unul dintre cele mai importante episoade asociate cu Sfantul Gheorghe este
cel al luptei cu balaurul: prevalenta reprezentarilor acestei confruntari este de asa
naturd cd am fi tentati sa credem ca legatura dintre Sfantul Gheorghe si adversarul
sdu a fost dintotdeauna indisolubild. Observam insd cd lupta cu dragonul este
asociatd mai degrabd cu sfintii militari In genere: Sfintul Teodor Tiron este
prezentat in aceasta ipostaza in Cartea romaneasca de invatatura a mitropolitului
Varlaam si intr-o istorie apocrifa din Zbornicul lui Gherman din Bulgaria secolului
al XIV-lea, iar Sfantul Dimitrie si Sfantul Gheorghe sunt prezentati ca luptand
impreund Tmpotriva balaurului intr-o legenda folclorica.

Se poate observa totusi ca asocierea dintre Sfantul Gheorghe si balaur a fost
cea mai trainicd, dovada fiind si piesa de teatru scrisda de Dusan Kovacevi¢, Sveti
Georgije ubiva azdahu (Sfantul Gheorghe omoara balaurul). Aceasta opera
dramatica recurge la imaginea luptei dintre Sfant si balaur ca metafora pentru lupta
soldatilor cu fortele austriece la inceputul Primului Rdzboi Mondial, iar personajele
insele il invoca pe Sfantul Gheorghe ca protector.

In imaginarul crestin, una dintre asocierile cel mai des intalnite este cea dintre
Sfantul Gheorghe si balaur. Intr-atét este de populari in iconografie si in heraldica,
incat am putea chiar sustine ca acest episod il defineste pe Sfantul Gheorghe si i-ar
permite oricarui credincios sa-1 recunoasca doar prin acest element grafic, fara sa
mai fie nevoie si citeasci legenda icoanei. In Istoria religiilor, Mircea Eliade
interpreteaza imaginea Sfantului Gheorghe ca fiind punctul de confluentd al
traditiilor pagane ,hristianizate” privitoare la eroii si zeii omoratori de dragoni. In
opinia lui Eliade, transformarea protagonistilor pégani ai luptei cu dragonul Intr-un
acelasi sfant ar fi contribuit la unificarea culturald a oecumenei, ,,din Grecia pana in
Irlanda si din Portugalia pana in Ural™.

! Mircea Eliade, Istoria credingelor si ideilor religioase, traducere de Cezar Baltag, Bucuresti,
Editura Univers, 2000, p. 464.
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De vreme ce Sfantului Gheorghe i se atribuie acest rol de punct terminus al
tuturor miturilor despre omoratorii de balauri, se cuvine sa verificim in ce masura
se poate face aceasta generalizare. Desi imaginea aceasta este comund unui spatiu
foarte extins (putdnd fi intdlnitd pana si pe icoanele melkite din Orient), in
cercetarea de fatd ne oprim numai la texte din spatiul sud-est european, texte
hagiografice si folclorice carora le addugam si la un text dramatic din Iugoslavia
anilor °80. In cercetiri anterioare am insistat asupra semnificatiei luptei cu balaurul
in contextul interpretarii lui Hermann Gunkel, dupa care imaginea prototipica din
Vechiul Testament este, ca si cea din Enuma elis, o forma de Chaoskampf®. In articolul
de fatd vom insista asupra problemei identitatii protagonistilor acestei lupte.

Istoria Sfantului Gheorghe, in forma ei fundamentald, o intalnim in Vietile
Sfintilor, prelucrate de Lascarov-Moldovanu intre 1934 si 1942, pe baza primei colectii
complete din spatiul romanesc, tiparitd la Mitropolia din lasi si la Méanastirea Neamt
intre 1807 si 1815. Textul lui Lascarov-Moldovanu (a cérui contributie era ,,indepartarea
repetirilor” si simplificarea stilului) a fost retiparit ap01 in 1992, ceea ce ne poate
confirma ci acesta este textul cel mai reprezentativ’. In aceastd variantd, Sfantul
Gheorghe, ,,viteaz mucenic al Domnului”, rapune un balaur care 1i chinuia pe locuitorii
cetatii Viritului (astazi Beirut), caruia i se aduceau copii drept jertfa la porunca zeilor
pagani ai locului. In urma victoriei sale, Sfantul Gheorghe se intoarce in cetate cu
trupul balaurului, pentru a le dovedi localnicilor ,,puterea cea mare a Domnului lisus
Hristos, cel in numele caruia am doborat balaurul”. Aceastd minune 1i convinge pe
oamenii din Virit si se lepede de vechii zei si sa primeasca botezul crestin®.

Daca 1nsda mergem dincolo de aceastd prima colectie de vieti ale sfintilor,
observam ca statutul lui Sfantului Gheorghe ca omorator de balaur este cu mult mai
precar decat ne-am fi asteptat. Astfel, in Cartea romaneasca de invatatura a
mitropolitului Varlaam, tiparitd la lasi in 1643°, Sfantului Gheorghe i se acorda
relativ putind atentie, iar episodul cu balaurul nici nu este mentionat. Nu avem,
insa, de-a face cu o incercare a mitropolitului de a elimina un episod cu elemente
fabuloase din propria sa culegere: gasim, dimpotriva, ca balaurul este pus la loc de
cinste, in predica cea mai extinsd din intreaga Carte, care o depaseste cu doua
pagini chiar si pe cea din Duminica Floriilor®.

Protagonistul acestei istorii este, de data aceasta, Sfantul Teodor Tiron, sarbatorit
in prima sambatd din Postul Mare, un cripto-crestin din vremea imparatilor
Maximianus si Maximinus, care cautd un semn pentru a afla dacd este voia

2 Mihail-George Hancu, Lupta cu Haosul. Terminologia cosmogoniilor presocratice, Bucuresti,
Editura Universitatii din Bucuresti, 2018, p. 173-218.

® Viefile Sfintilor, prelucrate de Al. Lascarov-Moldovanu, cuvént inainte de prof. univ. Gheorghe
Mihaila, Bucuresti, Editura Artemis, [1992], p. 6-8.

* Ibid., p. 191-192.

® Mitropolitul Varlaam, Carte romdneascd de invigaturd, vol. II: Textul, editie ingrijitd de
Stela Toma, prefata si studiu de Dan Zamfirescu, Bucuresti, Editura Roza Vanturilor, 2011, p. V.

& Mitropolitul Varlaam, Carte romdneasca de invatdturda, vol. 1: Studiul, editie ingrijita, indice
si glosar de Stela Toma, prefatd si studiu de Dan Zamfirescu, Bucuresti, Editura Roza Vanturilor,
2012, p. 164.
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Domnului si-si mérturiseascd credinta. In acest sens, el porneste intr-o padure din
apropiere de Euchaita, un oras arhiepiscopal din Anatolia, unde aflase ca ar fi un
»searpe mare”. Dupa ce 1i fagaduieste unei femei pe nume Eusebeia ca avea sa-I
infranga cu ajutorul lui lisus Hristos, gaseste sarpele si, facandu-si semnul crucii, il
omoard dintr-o loviturd de sulitd. Din aceasta victorie 1si dd seama Sfantul cd voia
lui Dumnezeu era intr-adevar ca el sa-si marturiseasca credinta, intrucat ,,cum au
biruit acel searpe strasnic, asea gandiia ca va birui si pre diavolul, ce iaste searpe
nevadzut”’.

Desi am putea fi tentati sa consideram ca este vorba de o inversare originala a
mitropolitului Varlaam, cercetatori precum Pandele Olteanu si editorul textului,
Dan Zamfirescu, au atras atentia asupra faptului ca istoriile ambilor sfinti erau din
aceeasi sursd, Comoara lui Damaschin Studitul, care la randul sau reluase textele
hagiografice bizantine si le transpusese in greacd vernaculara®. Pe de altd parte, nu
trebuie omis faptul ca si in culegerea lui Lascarov-Moldovanu gasim practic
aceeasi istorie, cu diferente minime de toponimie: Sfantul Teodor Tiron are aceeasi
dilema si trage aceeasi concluzie privitoare la ce simboliza balaurul (de observat,
de altfel, ca Lascarov-Moldovanu opteaza pentru aceastd denumire in locul celei
generice de sarpe).

Daca trecem 1n spatiul bulgdresc, intdlnim alte variante apocrife ale minunii
cu balaurul: una dintre ele se gaseste pe ultimele file ale Shornicului lui Gherman
(1358-1359)° si prezinti o istorie cu o structurd mai complexi. Aici nu mai este
vorba de epifania personala a unui soldat crestin din armata romanilor pagani, ci de
serviciile aduse de Sfantul Teodor Tiron imparatului Saul (al carui fiu se numeste
Dadian, ceea ce poate fi 0 aluzie la denumirea unei familii domnitoare din Georgia,
Dadiani), care era nevoit sd plateasca un tribut balaurului care 1i impiedica pe
localnici sa ia apa de la un izvor.

In urma victoriei lui Teodor Tiron asupra sarazinilor (care este obtinuti in
urma interpretédrii de catre Sfant a visului premonitoriu al lui Tmpdaratului), Saul
inceteaza sd mai aduca jertfele promise, drept care balaurul o rapeste pe mama
Stantului. Sfantul Teodor Tiron pleacd sa-si salveze mama cu binecuvantarea
imparatului si il omoara pe balaur cu tot cu cei 12 serpi din suita lui. Din nou,
victoria se datoreaza n mare parte rugaciunii Sfantului, desi autorul textului nu mai
face trimitere la niciun fel de epifanie, ceea ce face ca aceastd varianta sa fie mai
degraba in spiritul istoriei Sfantului Gheorghe. In ceea ce priveste acest text, este
regretabili eroarea din traducerea Silviei Arizanova'®, care a omis observatia
editoarei textului slavon cum ca lipseste o fild (cea care probabil descria lupta
dintre Sfantul Teodor Tiron si balaur) intre 295b si 296a: textul tradus astfel in
bulgara moderna contine o imagine ridicold, cea a balaurului care 1l saruta pe frunte

7 Mitropolitul Varlaam, Carte romaneasca..., vol. |, p. 358-360.

& Mitropolitul Varlaam, Carte romdaneascd..., vol. I, p. 176-177.

% Elka Mirceva, I epmanos cooprux om 1358/1359 2., Sofia, Editura ,,Valentin Traianov”, 2006.

10 Silvia Arizanova, Bercapume 6 azuoepausma om XII-XV eex, Plovdiv, Fundatia Beirapcko
HCTOPUYECKO HaciencTso, 2013, p. 407-412.
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pe Sfant, slavindu-L pe Dumnezeu. Desi ar fi fost fascinanta posibilitatea ca
balaurul sa fie convertit de Sfint, trebuie sd dam crezare atit editoarei textului
original, cat si absentei unei desinente potrivite pentru cuvantul din finalul filei
295b, ,,;3pMu”, care a fost interpretat drept agentul unei actiuni care cu siguranta ii
apartinuse mamei Sfantului!

in folclorul bulgar gisim numeroase variante ale acestei lupte: foarte utila
este, in acest sens, culegerea coordonati de Vihra Baeva, care este dedicata
diverselor texte folclorice despre balauri (3meit), zmeoaice (3meuria), lamii (J1ams)
si hale (xama)'. In capitolul dedicat luptei dintre un sfant si o lamie sau o hald
gasim si istoria gemenilor Mitar si Gheorghe, culeasa in 1954 intr-un sat in
apropiere de Blagoevgrad. Textul l-am mai discutat intr-o cercetare anterioard',
punand accent pe conexiunea stabiliti de Racko Popov cu mitul cosmogonic al
gemenilor®® (care la noi se materializeaza in istoria Fértatului si a Nefartatului'),
dar il redau dupd aceastd editie mai recentd, care reproduce varianta culeasa de
fratii Molerov:

Envn doBek xomwit Ha pubu. Benawxk ynoBui eqna puoda. Ts ce sko
pUMoJInia Aa s mycHe. Tol s mycHas. Ta cu OTHILIEN Y HUX, Ta CH CEAsLI
Tpu gHA. Bropm meT oTnmen u mak Hes ¢anan. Ts My ce ma mpuMomia aa
st mycHe. Tol s mycHan. TpeTu mbeT oTuiien M mak Hes ¢anan. Ts my
pekna:

— Yuuo, cera Beke HEMOM Me MylI4a, aMd M€ HOCH Yy Bac, Ta Me
u3sHkTe ¢ 6abara M IO OCTAHAT KOKaJe, 3aKOMaiiTe I'M IoJ SICIUTE, AETO
se kobumara.

Toit s HOCHMI y HHX, Ta s M3sM ¢ Oabara My. [la kokammute
3aKOMaHy MOJ SACIUTE, IETO si1a koounaTa. Toras jxeHa poauia IBe Aeua, a
KoOmnata oxnpebuia nBe xapeduera. EmHOTO nere kpbeTwim Muthp, a
BTOpoTO — ['pOpre. Karo mapacmm memara, 3a0panu KOHYETaTa W OTHIILIA
Ha IIBT.

I'vsopre pexbn Ha MuTsp:

Bpare Murtpe, 6nu3Hako, s ke (haTa KbM Tasi CTpaHa, Ia Ti GpaTu KbM
OHAasl, Ta aKO BHJMII OT HSKOS CTpeXa Jia Kame KpbB, Aa 3HACII, Y€ ChbM
YMPSUL.

ITa MuTbp peKbiI:

W T ako BUIUII OT HAKOS CTpexa Ja Kalle KpbB, J1a 3Haell, Yye CbM
YMpSIL.

Ta ce pa3zpenunu nBata 6paTs OnuzHany. Begubx MuTep Bugs, ue
OT eJlHa CTpexa Kare KpbB, Ta OTUIIET KbM [ bopreBaTta cTpaHa ga BUAHU IO

1vihra Baeva (coord.), 3meri, smeiiya, nams u xana. Coopuux ¢ Qonkiopnu mexcmose,
Codust, M3tok-3amaz, 2016.

12 Mihail-George Héncu, op. cit., p. 211-215.

18 Racko Popov, Ceemyu Gmusnayu 6 Gwreapckus napoden xkanenoap, Sofia, Editura Academiei
Bulgare de Stiinte, 1991, p. 5-6.

¥ Romulus Vulcanescu, Mitologie romdnd, Bucuresti, Editura Academiei, 1987, p. 224.
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e cTaHano. [’ bopreBoTo KOHYE, KaTo BUISIIO0O MUTPEBOTO, B3€JIO J1a PHKa.
Jlamute Owim w3snu [bopre. Muthp nan 30p Ha JaMHTE W My Jalld
I'sopreBara gyma. Tora ['eopre My 3aka)kyBad Kak TO ca H3SJIM JIAMHTE.
SIXHanu cu KOHBETO U C€ IOCBETWIM, Ta C€ 3aBUKaJIU CBETU ['bopru u
CBETU MI/ITLplS.

A mers un om sa dea la peste. O datd a prins un pestisor, care-1 ruga
foarte sa-i dea drumul. El 1i dadu drumul si se intoarse acasa, unde statu
trei zile. Veni a doua oard si iard prinse pestisorul. Iar il ruga si-i dea
drumul si el iar i-a dat drumul. Veni a treia oard si iard prinse pestisorul.
Acesta 1i zise:

— Unchiagule, acum sd nu-mi mai dai tu drumul in rau, ci sa ma duci
la voi si s8 ma mancati tu si matusa. Sa-mi ingropati oasele sub ieslea iepei!

Barbatul 1l lua la ei acasa si-l mancara el si matusa. Oasele le ingropara
sub ieslea unde manca iapa. Dupa ceva vreme, femeia nascu doi baieti
gemeni, iar iapa ndscu doi manji, si ei tot gemeni. Pe primul bdiat il
botezara Mitar, iar pe celilalt, Gheorghe. Si cand crescurd baietii mari, se
suird pe armasari si plecara la drum.

li zise Gheorghe lui Mitar:

— Frate Mitre, geamanul meu, eu o voi lua pe partea asta, iar tu pe-
aceea, iar daca-i vedea ca ti-o curge sange din obraz, sa stii cad am murit.

lar Mitar zise:

— Si tu, daca-i vedea ca ti-o curge sange din obraz, sa stii cd am murit.

Gemenii o luar fiecare pe drumul sau. Intr-o zi baga de seama Mitar
ca-i curgea sange din obrazul sau si pleca sa-l caute pe fratele sau si sa
vada ce a patit. Cand 1l vazu manzul lui Gheorghe pe al lui Mitir, incepu sa
necheze. Lamiile 11 mancaserd pe Gheorghe. Mitdr se ndpusti asupra
lamiilor, care-i dadura drumul sufletului lui Gheorghe. Atunci ii povesti
Gheorghe lui Mitar cum de-1 méancasera lamiile. Se suird pe cal si Incepura

sd-si zica unul altuia ,,Sfantul Mitar” si ,,Sfantul Gheorghe”.

In trasaturile sale fundamentale, textul este acelasi, cu observatia ci varianta
lui Racko Popov probabil fusese adaptata intru catva, deoarece Mitér si Gheorghe
nu declard ca semnul le indica moartea, ci doar primejdia. Editorul comenteaza
despre acest text cad este ,,una din putinele variante conservate care redau ideea
populard cum ca Sfantul Dimitrie si Sfantul Gheorghe sunt frati gemeni” si ca este
motivatd probabil de ideea cd ei ar ,,imparti” anul intre iarnd si vara'®, Sfantul
Gheorghe, mai ales, este asociat In popor cu un cult al vegetatiei, dupd cum
observi si Ion Ghinoiu despre Sangiorz'’. In spiritul aceleiasi asocieri trebuie sa
intelegem si traditia de a uda un personaj masculin acoperit cu crengi inverzite de

12 Vihra Baeva, op. cit., p. 528 (traducerea ne apartine).
16 11:
Ibid.
17 |on Ghinoiu, Dictionar de mitologie romdnd, Bucuresti, Editura Univers Enciclopedic Gold,
2013, p. 144.
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ziua Sfantului Gheorghe, care in folclorul altor comunitati apare sub denumirile de
Zelenij Juraj sau Griiner Georg™.

Intr-un colind cules in 1923 de Mihail Arnaudov in comuna Frecitei, jud.
Tulcea, gasim un protagonist cu totul neasteptat:

Cypa nams cymia cymmia

N3 xybaBa mu PymbHus,

Cyma cymmiia AeBeT TOIMHHA:
JeBeT ronuHu IbX1 He BaJIsIIO,
JBx HE BaJISsII0, XKUTO HAMAIIO,
UYe 3amnakano geTe U Maika.
Otne ru 3auy cBetd Mu lletsp,
UYe cu 3aniayiv B TEMHU SIXBPH,
UYe cu oTirycHa OBP3UTE XBPTH.
UYe cu ycena KOHS paHusl,

Ue cu mpenaca XaHpKap mo3nates. ..

Un balaur crunt o pus de-o seceta in frumoasa mea Roménie, a pus
de-o secetd de nouad ani: noud ani n-0 plouat, n-o plouat si n-o fost grau, de
se puserd sd planga prunc si maicd. Atunci 1i auzi Sfantu-mi Petru, si-si
lumina in grajd, si-si slobozi ogarii iuti. Si-si inseud calul ager, si-si lua
hangerul aurit...

Editorii observa, in scurtul comentariu al pasajului, cd Sfantul Petru este
unul dintre sfintii pe care colindele bulgaresti i insdrcineaza cu redobandirea
comorii pazite de balaur: in ceea ce priveste identitatea comorii, aflam cd in
continuarea fragmentului publicat in acest volum Sfantul Petru il strapunge pe
balaur in inima, iar din trupul acestuia curg trei rauri: de grane albe, de mei galben
si de vin rosu (65110 5KHTO, KBITO MPOCO, POHHO BHHO)™.

O varianta a acestei teme o gasim Intr-un colind cules de Vasil Stoin in 1939
de la niste tarani care faceau parte din comunitatea bulgara din actualul sat turcesc
Pinarca:

Tpbruan Mu € cBeTH Wnus® / na cu XOJIH, 1a CH ThpcH / CBOS Topa
6enobpana, / na ce 6opda modopemre. / Ha mbT cpenrHa aop nBa 3mes. /
KOnrosaps ceetu Unus: /

8 Kincs6 Verebélyi, ,Despre problematica obiceiurilor de ziua Sfintului Gheorghe”, in
Sfantul Gheorghe si ziua lui in traditia populard. Conferinta de etnografie romdno-maghiara. Sfantu
Gheorghe, Muzeul National Secuiesc, 24-26 aprilie 2007, Sfantu Gheorghe — Bucuresti, Societatea
de Hungarologie din Romania — Centrul Cultural al Ungariei, 2013, p. 118.

8 hi :

Ibid., p. 529. (traducerea ne apartine).

20 i

Ibid.

2 Din doud in doua versuri se adaugi refrenul ko1ade ze, care joacd un rol asemandtor cu lerui
ler din colindele noastre. De vreme ce nu contribuie la 0 mai buna intelegere a continutului, am ales
sa-1 omitem.
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— Jlobpa cpema, 1op nBa 3mes. /

KOnrosapsr nop nBa 3mest, / 1op 1Ba 3Mmes, 1op 1Ba Opata: /

— Jlan Bor no6po, cBetn Mnus, / kbae XOuil, Ta 1Mo Thpcur? /

KOnrosaps ceern Must: /

— SI3e xomsa ma cu TBhpcs / cBos mopa Oenmobpana, / ma ce 6opba
nobopume. /

KOnrosaps ronsm 3meerr: /

— Oii Ta Tebe, cBetn Wnus, / 513 ¢bM Tebe cBOs mopa, / CBOS TOPa,
Oemobpana, / na ce 6opba mobopume!

[TnecHa poite, cxpananu ce. / Ta u3auraa ceetu Mnus, / Ta ro U3AuUTrHA B
CUHBO Hebe / Ue ro yapu B 4epHa 3eMs, / Ta TOThHA TOJIsIM 3Meell.

— Oi1 ta Tebe, cBetn Vs, / 53 ¢bM Tebe cBOs TOpa, / CBOS 10Pa,
Oemobpana, /na ce 6opba modopume! /

[InecHa poue cxBanamu ce. / Ta U3nMUrHa MaabK 3Meell, / Ta U3IUTHA
cBet Wnus, / Ta o u3aurHa B cMHLO Hebe, / Ta ro yJaapu B 4epHO 3eme. /
Ta motrsHa cBetn Wnus, / ceetu Mnus no mepuana. / Cera craHa Tpu
Mecena, / He MorbpMsl, He MOTpells, / He OpOCH JisITHA poca. / [IbpBa pbka
0ot Gomta, / BTOpa pbka W3HWKHAIA, / TpeTa phka He M3HUKHA. / ChOpasmce
BCHYKH CBETIH, / BCHYKU CBETIH, PAHTEJIOBIIM, / YeJH JBa IHH, Y€l TPU
JTHH, / HEe MOXKJIE ca JIa HaMepsT, / 1a HamepsAT ceetr Wws, / ceetn Mnus B
4yepHo 3eMe, / Jlome u3ieze camcu ['ocrion, / Ta M3Bayu 371aTHO pyXke, / 4e
MorjeHa rope, noiy, / 4e na Buas cBetd Mims / B 4epHO 3eme 0
nepyana. / Ta morspms, Ta moTpeuls, / Ta mopocu JisTHa poca. / IIspBa
pBKa KJac Knacuia, / BTopa pbka 00if momna, / TpeTa ppka H3HUKHAIIA

Mi-o pornit Sfantul Ilie sd-si caute, sa-si gaseasca om de seama lui sa
se lupte cu el in lupta. In cale-i iesira doi zmei si le spuse Sfantul Ilie:

— Buna ziua, voi doi zmei.

Si-i raspunsera cei doi zmei, doi zmei, frati doi:

— Doamne-ajuta, Sfinte Ilie, incotro mergi, ce cauti?

Si le zise Sfantul Ilie:

— Plecai sd-mi caut om de seama mea, s ma lupt cu el in lupta.

Si-i zise zmeul cel mare:

— Vai de tine, Sfinte Ilie, eu sunt de seama ta, sa ne luptim in lupta!

Si se luard la trantd. Si-l ridica Sfantul Tlie, si-1 ridica in cerul albastru
de-1baga in paméantul negru si-1 cufunda acolo pe zmeul cel mare.

— Vai de tine, Sfinte Ilie, eu sunt de seama ta, sa ne luptam in lupta!

Si se luard la trantd si-l ridicd zmeul cel mic si-l ridica in cerul
albastru pe Sfantul Ilie pana-n cerul albastru si-1 baga in pamantul negru.
Si-1 cufunda pe Sfantul Ilie pana la perciun. Si asa trecura trei luni: nu tuna,
nu fulgera si nu ploud ploaia de vard. Prima samanta s-0 chinuit, a doua
sdmantd o rasdrit, iar a treia n-o mai rasdrit. Se adunard toti sfintii, toti
sfintii si arhanghelii, si citird doua zile, citira trei, dar nu-1 gasird pe Sfantul

22 |bid., p. 311-312.
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Ilie, pe Sfantul Ilie din negrul pdmant. Si iesi chiar Domnul si scoase o
arma de aur si se uitd in sus si in jos si-1 gasi pe Sfantul Ilie in pdmantul
negru, pana la perciun. Si o tunat, si o fulgerat, si o plouat ploaia de vara.
Primul spic o spicuit, a doua sdmanta o razbit, a treia samanta o rasarit.

Dupa cum observa comentatorul pasajului, niciun text hagiografic nu-i
atribuie Sfantului Ilie un atare conflict cu zmeii/balaurii, dar aceasta imagine este
foarte cunoscutd in folclor. La bulgari, ca si la romani, Sfantul Ilie este insarcinat
cu aducerea ploii, astfel incat rivalitatea lui cu balaurii pe seama carora se puneau
secetele si diverse alte fenomene meteorologice este fireasca. Altfel, aceasta
variantd a istoriei este interesantd prin asemdnarea cu basmele romanesti, dar mai
ales prin faptul ca Sfantul Ilie este infr-dnt de unul dintre adversarii sai, trebuind sa-
| salveze bunul Dumnezeu.

Astfel, judecand dupa variatiile pe care le intdlnim in hagiografie si mai ales
in folclor, am putea fi tentati sd consideram ca motivul luptei cu balaurul nu a fost
atribuit unui singur sfant, dovada fiind faptul ca si la inceputul secolului al XX-lea
mai puteau fi intalnite colinde care asociau aceastd minune cu un sfint care nici
macar nu era din categoria sfintilor militari. Mai este oare potrivitd, asadar, observatia
lui Mircea Eliade despre concentrarea tuturor miturilor pagane despre dragonii din
toate partile Europei in contul Sfantului Gheorghe?

Raspunsul este afirmativ doar daca ne referim la mentalul colectiv
contemporan. Un exemplu foarte bun este reprezentat de o drama istorici a lui
Dusan Kovacevi¢, publicatd in 1984 si apoi ecranizata (cu contributia substantiala a
autorului) in 2009, intitulatd Sveti Georgije ubiva azdahu (,,Sfantul Gheorghe
omoard balaurul”). Desi actiunea se desfasoard in perioada dinaintea asasinatului
de la Sarajevo din 28 iunie 1914 si Inceputul retragerii civililor sarbi in urma
atacurilor coplesitoare ale armatelor austriece la granita dintre Imperiu si Serbia,
titlul — care fireste ca trebuie inteles in cheie simbolica — este motivat si de cateva
aluzii la Sfantul Gheorghe pe parcursul textului.

Astfel, in cea de-a doua scena, care se Incheie cu anuntul atentatului lui
Gavrilo Princip, sunt prezentati protagonistii (si, intr-un anumit sens, antagonistii)
piesei, si anume veteranii celor doud razboaie balcanice care ramasesera invalizi si
sperau ca statul sarb avea si le trimitd despagubirile promise in urma victoriei din
1913. Printre acestia se numara si Ninko Beloti¢, supravietuitor al bataliei de la
Kumanovo, din 23 octombrie 1912, unde a vazut cu ochii lui moartea comandantului
Diviziei Dunarene, maiorul Aleksandar Glisi¢, pe care o descrie astfel:

Ninko: [...] Utr¢a komandant puka Aleksandar Glisi¢, povika: ,,Za
mnom! Za mnom, junaci!” Mi, ko da nas neko gurnu, pa na noZz. Nasta
klanje. Klanica. Samo urlici i krv. Aleksandra Glisi¢a pogodi metak posred
cela. Ubi ga na nogama. Samo pade. Kad se razleze po celom polju:
»Major Gli§i¢! Major Glisi¢!” Niko ne kaze da je ubijen, samo sva vojska
vife, zemlja drhti: ,Major Glisi¢! Major Glisi¢!” A onda, kroz oblak
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prasine i baruta, blesnu svetlost, kao petrovdansko podnevno sunce, i mi
ugledasmo, ve¢ na umoru, naseg Svetog Georgija na belom konju sa
zlatnim kopljem u ruci. Kako se pojavi na nebu, tako nestade...

Aleksa: I nasim ranjenicima se pojavio na Kutinama®,

Ninko: Si porni comandantul regimentului Aleksandar Glisic,
strigdnd ,,Dupa mine! Dupa mine, voinicii mei!” Iar noi, ca si cum ne-ar fi
impins cineva de la spate, porniram cu baionetele. Fu macel. Macelérire.
Doar urlete si sange. Pe Aleksandar Gligi¢ 1-a ripus un glont in frunte. il
omori asa cum statea. Doar cazu. Si cand s-or raspandit pe toatd campia
strigate de ,,Maior Glisi¢! Maior Gli§i¢”, nimeni nu a zis ca fusese ucis, ci
toatd armata strigd de se cutremurd pamantul: ,Maior GliSi¢! Maior
Glisi¢!”. Si atunci, in norul acela de colb si de praf de pusca, se facu dintr-
o datd lumina, zici ca era soarele de Sanpetru, si-l vazuram cu totii, care
eram pe moarte, pe Sfantul Gheorghe al nostru pe un cal alb si cu o sulitd
aurie in mana. Si cum a aparut pe cer, tot asa a si disparut...

Aleksa: Asa s-a aratat si ranitilor nostri la Kutine.

Cu toate acestea, incepe un nou razboi, unul in care sarbii erau depasiti
numeric de la bun inceput, astfel incat Porde Dzandar, fostul jandarm al localitatii,
care fusese trimis pe front, departe de sotia lui Katarina (despre care stie ca il Insala
cu Gavrilo Vukovi¢, care ramasese ciung in urma razboaielor balcanice), cere
intariri. Cand aflda comandantul sdu de situatia din localitatea lor, unde invalizii
profitau de absenta sotilor pentru a se culca cu sotiile soldatilor de pe front, acesta
gaseste solutia ,,optimd” pentru problema Intaririi trupelor: astfel, sunt angrenati si
invalizii, care sosesc pe front in finalul piesei. in cele din urma, Gavrilo, care nu
intamplator poartd prenumele asasinului arhiducelui, 1l Tmpuscd pe Porde, dupa
care este la randul lui executat de comandant, care porneste contraofensiva disperata a
trupelor sarbesti in felul maiorului Glisi¢. Odata cu grupul de invalizi vine si
invatatorul Miéun, care aduce icoana care-l reprezintd pe Sfantul Gheorghe
omorand balaurul (de unde si titlul piesei, In care numele Sfantului este redat cu
grafia arhaica Georgije). Atunci cand vede cum soldatii de pe front se infurie de
venirea invalizilor, insultdndu-i in fel si chip, invatatorul le ia apararea invalizilor
astfel:

Braco, neko nas je oklevetao! Bilo je poganih ljudi i zlih jezika! Zar
ste poverovali u lazi?! Mi smo uvek bili s vama. Uz pomo¢ Svetog
Georgija, zajedno ¢emo ubiti monarhisticku azdaju! Nemojte. ..**

Fratilor, ne-a vorbit cineva de rau! Au fost oameni pagani cu guri rele!
Chiar ati dat crezare minciunii?! Noi mereu am fost cu voi. Cu ajutorul
Sfantului Gheorghe vom ucide impreuna balaurul monarhist! Incetati...

2 Dugan Kovagevié, Jpave #3, Beorpax, 3asox 3a yubenuxke, 2016, p. 20 (traducerea ne apartine).
2% |bid., p. 85 (traducerea ne apartine).
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Din cele doua fragmente care-1 au in centrul lor pe Sfantul Gheorghe putem
observa ca se mentine ideea hagiografica (si, intr-o oarecare masura, populara) ca
balaurul era doar o reprezentare concreta a adversarului, oricare ar fi acela. Daca in
hagiografie se insistd mai degraba pe echivalarea lui cu Diavolul, iar in folclor cu
fenomenele naturii, aici este vorba de inamicul armatei sarbe, fie ca era vorba de
trupele otomane din razboaiele balcanice, fie ca era vorba de monarhia austro-ungara.

Lasand la o parte faptul nu lipsit de interes ca autorul sustine ca istoria
inroldrii invalizilor in lupta disperatd a armatei sarbe i-ar fi fost povestitd de
bunicul sau” (care se presupune ci ar trebui identificat cu Bane, baiatul care apare
ca martor pe parcursul piesei), este foarte semnificativ faptul ca aceastd legenda
croita de soldati 1n jurul bataliilor 1l are drept protagonist pe Sfantul Gheorghe si nu
vreun alt sfant (desi, dupa cum am viazut, existau destule alternative in folclor).

In fine, se cuvine s facem céteva observatii concise la denumirea adversarului
monstruos al sfintilor. Limba bulgara are o varietate destul de mare de termeni,
ceea ce se reflecta si in titlul antologiei de folclor citate mai sus. Termenul de baza
este 3Mmeid, care este atestat inclusiv in Zbornicul lui Gherman si care a intrat si in
limba roména, unde vorbitorul asociaza termenul mai curdnd cu basmul. Desigur,
insa, cd atunci cand vorbim de legendele folclorice bulgaresti privitoare la lupta cu
balaurul, unele motive aparent caracteristice basmelor (cum ar fi tranta dintre erou
si adversar) se pot regasi si in texte care au ca protagonist un sfant. Ceilalti doi
termeni — pe care editorii i-au pus laolalta — sunt nams si xana, ambele de origine
greacd. Cel dintai are la bazd numele unui monstru partial serpentiform din mitologia

~ I 4 A . 2 . 26
greaca (AGuo/Aopia), care in greaca bizantind desemna un peste urias sau un sarpe” .

Cealalti denumire a fost pusi in legiturd cu grecescul ydhalo, ,.grindina™?’,
asociere pe care o confirma colindele sus-citate, in care balaurul simbolizeaza
conditiile vitrege de ordin meteorologic care pot afecta muncile agricole.

Trecand acum la termenul sarbesc azdaha (pe care-1 intalnim in titlul piesei
lui Kovacevi¢) sau aZdaja (in forma sa curentd), lingvistii au demonstrat ca a fost
preluat pe filierd otomana din traditia persan®®, si anume din numele unui balaur
cu trei capete, Azi Dahaka, cu care se lupta eroul Thragtaona. La fel ca in legendele
crestine, victoria se datoreaza rugdciunii adresate divinitatii de catre adversarul
balaurului (care, fiind fiul lui Angra Mainyu, corespunde in mare masura
Diavolului din conceptia crestind).

In spatiul roméanesc gisim atit denumirea de balaur (cuvant de origine
autohtond), cat si cea de sarpe: imbogitirea semantica a termenului de origine

ZDupi cum a declarat intr-un interviu dat in 2008: URL: [http:/www.tv.novosti.rs/
code/navigate.php?1d=475] (pagina accesata in 20 ianuarie 2019).

% \/ladimir Iv. Gheorghiev (coord.), Bwreapcku emumonozuyen peunux, tom III (kpec —
munro), Codust, AkaeMHUHO H3aaTeacTBO ,,IIpod. Mapun Jpunos®, 2012, s. v.

T Iyanicka Gheorghieva, bwvrcapcka napoona mumonoeusi, Codus, U3narencrso ,,Hayka u
UckyctBo®, 1993, p. 119.

% | uka Trkanjec, ,,Chthonic aspects of the Pomeranian deity Triglav and other tricephalic
characters in Slavic mythology”, in Studia mythologica Slavica, XVI, 2013, p. 19.
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latina s-ar putea datora influentei limbilor slave (unde 3meii este fie acelasi termen
pentru ,.balaur” si pentru ,,sarpe”, fie este din acelasi radical), desi si greaca utiliza
dpakwv in ambele sensuri. Pe de alta parte, roméana — ca si albaneza — pierde sensul
de ,balaur” pentru cuvintele provenite din latinescul draco sau din echivalentul
grecesc, ajungand sa desemneze prin drac, respectiv dreq, diavolul. Aceasta evolutie
semantica este de data relativ tarzie in limba roméana, de vreme ce Vlad Dracul isi
datora porecla — dupa cum se stie — Ordinului Dragonului. Aceasta evolutie semantica
o putem, insa, explica destul de usor prin raportarea la textele hagiografice:
balaurul il simboliza, pana la urma, pe Diavol.

Fireste, Insd, ca lucrarea de fata nu si-a propus sé cuprinda intregul spectru al
problemei minunii cu balaurul — avem de-a face cu un subiect de o popularitate cu
adevarat prodigioasd, dovada fiind numeroasele texte care fac referire la ea. De
aceea, cercetarea noastrd din acest articol a avut doar rolul de a pune in evidenta
varietatea reald din spatele imaginii traditionale a Sfantului Gheorghe care omoara
balaurul: intr-adevar, ambii combatanti apar cu diferite denumiri si roluri, ceea ce
ne Tmpiedica sd acceptam afirmatia lui Mircea Eliade. Dupa cum arata si alte studii
ale traditiei bizantino-slavone, este posibil ca textul Minunii Sfantului Gheorghe cu
balaurul sa fi aparut in jurul secolului al XI-lea, avand la baza viata lui Teodor
Stratilat si diverse texte orale?®. Nu putem nega, cu toate acestea, faptul ca Sfantul
Gheorghe a ajuns sa fie protagonistul acestei lupte, lucru pe care il vedem si intr-0
piesa moderna ca aceea lui Kovacevic¢, in care apelul la imaginea si simbolistica
Sfantului Gheorghe are un efect imediat asupra cititorului contemporan. Ce alt
sfant ar fi putut sa apara inaintea soldatilor raniti ai armatei sarbe, incurajandu-i sa
reziste inamicului?
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DENUMIRI PENTRU SIMBOLUL CREDINTEI
IN ROMANA SI IN ALBANEZA
(CU PRIVIRE SPECIALA ASUPRA ORIGINII
SUBSTANTIVULUI CREZ IN LIMBA ROMANA)

CATALINA VATASESCU
Institutul de Studii Sud-Est Europene

DANA-MIHAELA ZAMFIR
Institutul de Lingvistica ,,lorgu lordan — Alexandru Rosetti”, Academia Roméana

Cercetarea pe care am Intreprins-o este, in esenta ei, de natura lexicala, in
sensul ca urmareste relatia dintre denumirea Simbolului Credintei si verbul a crede,
in special in limba romana, dar cu rezultate bazate pe comparatia cu felul in care se
prezinta acest raport in celelalte limbi romanice, pe de o parte, iar pe de altd parte
cu ceea ce se observa de-a lungul istoriei limbii albaneze in aceastd privinta si,
tangential, Tn aceea a influentelor cultural-confesionale si a reflexelor lingvistice
ale acestora. In ciuda a ceea ce pare si sugereze, ea nu este o cercetare filologica de
tipul celor care au urmarit principalele variante istorice ale textelor crestine
fundamentale, Tatdl nostru si (in mai micd masura) Simbolul Credintei, in romana
si in alte limbi (romanice)".

1. PROBLEMA ETIMOLOGIEI S.N. CREZ CA
PUNCT DE PLECARE AL CERCETARII

Problema care a stat la baza acestei cercetari este aceea a etimologiei
substantivului roméanesc crez; ea a fost tratatd intr-un mod practic uniform in

1 O analizi interesantd a istoriei textului romanesc al Crezului a intreprins Zamfira Mihail, care a
schitat, pornind de la activitatea lui Nicolae Milescu, o prezentare a diferentelor lexicale intre unele variante
vechi ale Marturisirii de credinta si a traditiilor transmiterii acestui texti in romana (Mihail 2009). Despre
utilizarea roménei in biserica si despre faptul ca poporenii stiau Crezul pe dinafara, tot asa cum stiau Tatal
nostru, vezi Mihail 2009:22, 23, nota 27 (unde autoarea da exemplul lui Nicolae Milescu care se vadeste
ortodox practicant scriind din memorie Tatal Nostru si Crezul; e de presupus, dupad Zamfira Mihail, ca
Milescu stia Crezul pe de rost numai in roméana, nu si in slava); vezi si Mihail 2014: 297, 299.
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dictionarele romanesti, lexicografii lasandu-se ,,ademeniti” de omonimia dintre
forma substantivala crez — Simbolul Credintei din limba romana actuala — si forma
iotacizatd de ind. prez. | sg. crez si considerand ca este logic ca forma verbala cu
care incepe marturisirea de credintd sa se fi substantivizat pentru a denumi
marturisirea ca text consacrat al Bisericii crestine, in speta ortodoxe.

In esentd, aceastd solutie etimologicd este adoptatd si de cel mai recent
dictionar etimologic al limbii romane:

crez s.n. ,totalitatea principiilor sau convingerilor cuiva, conceptia
despre viatd a cuiva; (bis., art. Crezul) marturisirea credintei fata de Tatal,
Fiul si Duhul Sfant, la crestini” 1839 (Heliade-Radulescu, O. I 424; forma
credului atestatd in 1648 Fogarasi, Catehism, 13, probabil eroare de tipar,
forma curentd din text fiind credeu, uzuala in Transilvania pana tarziu),
substantivare a formei vechi de pers. | sg. ind. prez. a verbului crede,
dupa lat. credo, ngr. motedvw TDRG, DA, SDLR sau « crede, der.
regresiv DEX, cf. vdz, auz, pentru echivalarea lat., fr., it. credo (formate
fara sufix) (DELR I1% s.v. crede [s.n.])

Aceasta explicatie concorda cu cea din DA (906, col. 1), SDLR (365, col. I:
,d[in] crez, cred”), TDRG I (432, col. I), CDER 2550 (unde crez este enumerat
printre derivatele de la verbul crede, fara comentarii); in CADE, absenta
explicatiilor etimologice pentru substantivul crez trebuie consideratd o raportare
implicita la verbul a crede, dar fara specificarea relatiei substantiv—verb. Ea se
loveste insa de faptul ca 1n epoca In care iotacizarea era general romaneasca si deci
forma de ind. prez. | sg. a lui a crede era cre(d)z(u), substantivul cre(d)z(u) nu
apare nicaieri; Simbolul Credintei este desemnat in vechile texte bisericesti
romanesti prin alte cuvinte sau sintagme.

2. RELATIA DINTRE DENUMIRILE PENTRU SIMBOLUL CREDINTEI
SI VERBUL A CREDE IN CELELALTE LIMBI ROMANICE

Consideram ca este important ca, pentru intelegerea locului s.n. crez in
structura etimologica a limbii romane, sd t{inem seama de relatia dintre verbul a
crede si substantivul care desemneaza Simbolul Credintei in celelalte limbi romanice.

2.1. Situatia din franceza. Dupa TLF, substantivul credo este atestat in
limba franceza inca de la sfarsitul secolului al XII-lea (ca 1190, Roman de Renart)
si este un imprumut din latina crestina, forma verbald latina de ind. prez. I sg.
credo fiind preluata ca atare din versiunea latind — curenta in tarile catolice ale
Europei medievale — a marturisirii de credinta.

2.2. Situatia din italiana. Substantivul masculin crédo este considerat de
etimologii italieni un imprumut, forma verbala initiala a marturisirii de credinta in
limba latind (Treccani S.v. crédo s.m.).
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2.3. Situatia din spaniola. Corominas (177, col. I) atestd substantivul credo
in 1565 si il considerd, de asemenea, o ,ridicare” a formei verbale latine credo la
rang de denumire a marturisirii de credinta in spaniola.

2.4. Situatia din portughezi. Substantivul credo este atestat in portugheza
in prima jumatate a secolului al XIV-lea; din exemplele pe care le transcrie Cunha
709 s.u. se vede intrebuintarea lui in alternanta cu sintagma sinbolo da ffe ,,Simbolul
Credintei”: rrogou-lhe a santa molher que Ihe dissesse o sinbolo da ffe que he o
credo. Desi neetichetata de autorul dictionarului, aceastd forma substantivala este
incontestabil un imprumut (latinism), deoarece toate formele mostenite din credere
(REW 2307) si derivatele de la ele au in portugheza d intervocalic cizut?, inca din
epoca veche (inainte de data atestarii substantivului credo): ex. creéca (creemca,
creenga), substantiv (atestat in prima jumatate a secolului al XIII-lea); creente
(creemte) adjectiv (atestat in prima jumatate a secolului al XIII-lea), creer (port.
modern crer), verb (atestat inca din secolul al XIII-lea in diverse forme flexionare,
toate cu d cazut).

2.5. Situatia din sardi. Forma substantivald krédo (in dialectul logudorez;
in cel campidanez krédu) este un imprumut din italiana, dupa Wagner 401, col I-11.

Se vede astfel clar ca in toate celelalte limbi romanice, cuvantul folosit
pentru ,,Simbolul Credintei” este un imprumut, lipsit de orice legaturd interna cu
paradigma verbului a crede in limbile respective.

3. PRINCIPALELE MODALITATI DE DESEMNARE
A SIMBOLULUI CREDINTEI iN LIMBA ROMANA VECHE

3.1. Secolul al XVI-lea. Cel mai vechi Liturghier roméanesc, si anume cel al
lui Coresi din 1570, nu contine niciun termen specific pentru ,,Simbolul Credintei”;
in locul din desfasurarea liturghiei in care se rosteste Crezul, indicatiile tipiconale
introduc textul propriu-zis al marturisirii de credinta, fara a-i da vreun nume:

sa sariite §i diaconuls tirariuls sau i6 Aste spre éls obrazw de cruce si asa
sa apreuneaze, zica [:] Usi, isi, preasteleapte si socotims. Qamenii si
zicd [:] Crezw ptru Dimnezeu 4 Tatdls putearniculs facdtoriuls ceriului si
alw pamdntului vazitelor tuturdr si nevazitelor: Si antru dnuls domns
l<sws H«ristoss fiiuls [lUi] Diimnezeu, ce-au nascutw [d]inioard, snsd des
Tatdls nascu ma[ilnte de toate veacurele. Lumind de la lumind, Diimnezeu
dereptu deq Dimnezeu dereptw ndscuts snsd nefdacuts, inuls cu Tatdls pres
cine toate facute sants [.] derepts noi oamenii si derepts ispdsenia noastrd
venit-au dep ceri §i au nascuns dep Dawhuls Sfé@ntu §i dey Maria fatd

2 potrivit evolutiei fonetice regulate a oclusivei dentale sonore intervocalice in Romania
Occidentald; cf. Meyer-Liibke 1890: 365.
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OMs fii. Rastignitu-se-au derepts noi sipts Pilats Pontw chiniits si pgripatu
si AVise a trea zi dupd scripturd. Si se sui 4 ceri, sedea a dereapta Tatdlui.
Si tard veni-va cu slavd a jideca viii si mortii, ca spardtia Lui nii ASte
obrusenie. Si 4 Davhuls Sfdnts domnulw ce vii face, sd de la Tatdls vine
si a Tatdls §i 4 Fituls sa ne pchindmw si sa slavims CUMs au grdits
prorocii. Si atr-una Sf@ntd a saboruliii apdstolions besearecd mdrtiriseaste
iy botezw sa se Arte pdcatele, asteptamw scilatuls mortilors si viilor
veaciils cela ce va sd fie amins. (CL 29":9 — 30": 7)

O modalitate de desemnare a Simbolului Credintei apare totusi la Coresi cu
citiva ani inaintea Liturghierului, in Tdlcul evangheliilor si Molitvenic rumdnesc
[Cazania 1] (1567-1568), unde substantivul credinga poate desemna Simbolul
Credintei fie prin el insusi (fard determinari), fie insotit de determinari; aceste doua
variante de desemnare sunt coocurente $i succesive:

Dupad aceaste rugdciuni, asa grdiascd popa catra narod sau catra
cumetri:

., NI, fratii miei, sa uluim acmu credinta dereaptd, in carea credingd
se boteaza acest poroboc.” $i zicd credinta pdnd in sfarsit.

Credinta ce-au tocmit parintic:

,,Crez intr-unul Dumnezeu, Tatal atottiitoriul, facatoriul ceriului §i
al pamintului, vazutelor tuturor si nevazutelor.

Si intr-unul Domn lisus Hristos, fiiul Domnului, unul ndscutul, ce
den Tatal nascu mainte de toate veacurele, lumina den luminda. Dumnezeu
adeverit den Dumnezeu adeverit, nascut, ce nu facut, intru o fire cu Tatdl,
ce derept el toate furd. Si derept oamenii §i derept a noastra ispdsenie
destinse den ceriu §i se impelita den Duhul Sfant §i den Maria fecioara
omeni-se. Rastigni-se derept noi den Pilat den Pont, «fw chinuit si ingrupat; si
Invise a treia zi dupd Scripturd si sui in ceriu §i sade a-dereapta Tatalui; si
iara va veni cu slava a judeca viii si mortii, ca a lui impardtie sfdrgit n-are.

Si in Duhul Sfant, Domnul viiata-facatoriul, ce den Tatal iase, ce cu
Tatal si Fiiul intr-una sa ne inchinam si sa slavim, cum au grdit pren
proroci.

Intr-una sfanta si de sabor apostoleascd besearecd, spuiu un botez
intru lasarea pdacatelor, asteptu scularea mortilor si viiata ce va fi in veac.
Amin!" — Cum iaste in ceastd carte. (CCy 256" 4-257": 18)

Folosirea derivatului credingd insotit de atributul crestineascd se regaseste in

a doua Cazanie coresiana (1581), in partea finald, unde sunt reproduse principalele
texte ale cultului ortodox:

50



Credinta crestineasca:

Crezs ptru Dumnezeu 4 Tatdhs putearniculw facdtoriuls ceriului si als
pamantului, vazutelor tuturor §i nevazutelor. Si stru dnuls Domns l<sws
H«ristoys, Fiiuls lu Dumnezeu anuls NsSCuts ce dey Tatdls nwSCu mainte de
toate veacure. Lumind dey lumind, Dumnezeu derepns deyq Dumnezeu
derepts NuSCUts Asd nu fuCUts Gnuls cu Tatdls prey cine toate facute suht.
Derepts noi damenii §i derepts ispasenia noastrd venit-au dey ceri si au
nuscuts dey Davhuls Sfé@ntu §i dey Maria fatd omw fu. Rustignitu-se-au
dereptn noi sapts Pilats de 4 Ponts. Chinuits si pgrupats si svise a trea zi
dupad scripturd. Si se siii 4 ceri §i sade-n a dereapta Tatdalui. Si iard va veni
cu slava a jideca viii si mortii, ca spwrdtia Ui NU aste obrusenie. Si 4
D il Sfé@nts Domnuls ce viii face, cels ce de 4 Tatdhs vine, cels ce cu
Tatdl i cu Fituls pchinatu e si slavitw ciimw au grdits prorvocii. Si Alr-iina
sf@ntd a swborului ap«o>st«oxlilor beseareca mdrturiseaste iy botezs 4
ertdciunea pdcatelor, asteptams sciilatuls mol[r]tilors §i viata ce va sa fie 4
vecie. Amins.

Aceasta sintagma, ocurenta pe ultima fila a tipariturii originale (Chrest. | 32:
15-34), este folosita o singura data pentru a denumi Crezul; denumiri alternative
nu apar in CC,.

In textul din Codicele Sturdzan pe care Hasdeu l-a numit Intrebare
crestineasca si pe care l-a considerat o copie datdnd din anul 1607, bazatd pe un
text romanesc tiparit la Brasov in 1560° (CB Il 91, 95; Chivu 1993: 57-58),
Simbolul Credintei apare intr-o structura tipica de catehism, In care catihetul cere
invatacelului sd spuna ,,credinta ce-au facut 12 apostoli”, iar raspunsul acestuia
delimiteaza articolele dogmatice ale Simbolului Credintei, fard a-i relua forma de
desemnare:

Atrebare: Zi credinta ce-au ficiat 12 ap«o>s<tosls

Raspinsw: Capw dintai de fapta a limiei: Crezw ptru Diumnezeu 4
Tatulu pittearniciihs facstoriuC ceriului i alw pamdantului vazitelor si
nevdzuteldS. Cap [n ss.] al doile... (Cod. St. 102": 2-12)

3.2. Secolul al XVI1-lea. In mod firesc, gratie inmultirii sensibile a scrierilor
romanesti, ca si diversificarii lor tematice, modalitatile de desemnare a Simbolului
Credintei apar mai variate in limba roméana a secolului al XVII-lea. La Simbolul

3 Este sigur, pe temeiul unei marturie istorice contimpurane, cum ca la 1560 s-a tiparit in
Brasov, din initiativa autoritatilor sdsesti de acolo, un catehism in limba romana. [...] Rezultd dard, ca
«intrebarea crestineasci» a lui popa Grigorie, care cuprinde tocmai compendiu santilor Ciril si Anastasiu
si care, in acelasi timp, nu este decat o simpla copie, reproduce anume catehismul roménesc cel de la
1560.”; cf. si nota 51 a editorului (CB II 531).
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Credintei se refera atat diverse texte bisericesti, cat si cronografele care evoca
momentele din istoria Bisericii In care a fost dezbatutd si stabilita aceastd forma
fundamentala a marturisirii credintei in Sfanta Treime. Modalitatile de desemnare a
acesteia se pot grupa in cateva tipuri de sintagme.

3.2.1. Leagea crestineasca. Acest tip, in care cuvantul mostenit lege este
folosit in sensul lui religios, ca sinonim al lui credinta, este de multe ori combinat
(in mod redundant) cu tipul care aparea inca din secolul precedent, astfel incat cele
doud sinonime apar intr-un raport genitival (credinta legii crestinesti). El se
intalneste pe toata intinderea secolului al XVII-lea, de la Cronograful lui Mihail
Moxa (1620):

Dela H«ristors pand la Costantinw, cands adund sabors 4 Nichei
de alease leage crestineascd, 318 ai, iard dela Adamw 5836 de ai (Moxa
317: 20-22).

pana la Cronograful atribuit lui Patrasco Danovici (1678-1689; ms. rom. 86 BAR):

lara svantul Selivestru dzdsa catra imparatul: Sa stii, imparate, ca
acestia nu santu dumnedzai, ce acestia santu ucenicii lui Dumnedzau
lisus Hristos. Si incepu a-i spune toate lucrurile si toatd credinta legii
crestinesti. Si l-au botedzat §i indatd i sa curati rugina de bube ce avia
peste tot trupul sdu i ramasd curatu §i sandtos (Cron. 1 194).

S-au trimis si Leon, papa de Rdmu, sa hie in locul <ui> pe
Vonifantie prezviterscago s-au trimis §i o epistolie la svantul sabor s-au
scrisu intr-insa toatd credinta legii crestinesti s-au foarte intaritu saborul
cu acia scrisoare, catu unde o au cetitu saborul numai ce s-au miratu. Si
i-au pus nume aceii scrisori stalpu legii pravoslavnice (Cron. 1 6).

Uneori sintagma cu cele doua sinonime 1n raport genitival este precedata de
adjectivul svdnta:

De care lucru au trimis imparatul la dansul, pohtindu-I ca sd-i scrie
svdanta credintd a legii noastre crestinesti, care sa dzdcea: Vearuia va
edinogo Boga, Ofa, vdsea drdjiteli si sa i-o trimita (Cron. 11 255).

Alteori, orice determinare adjectivald devine inutild in formula de desemnare:

lara pe dupa ce statu in scaun s-au trimis la Ram la papa Andriian
toatd credinta legii sale si capetele cele sabornice (Cron. 11 99).

3.2.2. Credinta crestineasca. Sintagma care aparea in finalul celei de-a doua
cazanii coresiene este variatd printr-o serie de substitutii adjectivale, in sensul ca
fie in loc de crestineasca, fie alaturi de acesta, pot sd aparda adjectivele
pravoslavnica si sfantd, iar toatd sintagma al carei centru este credinga poate fi
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subordonatd unor cuvinte care denumesc rostirea ei de catre un credincios sau
fixarea ei de catre o instanta ecleziastica.

3.2.2.1. Marturisirea (pravoslavnicei/sfintei) credinte crestinesti. Ca parte
din slujba botezului, ceruta nasilor ca marturisire n numele copilului ce se boteaza,
Simbolul Credintei se gaseste in mai multe locuri din Mystirio (Targoviste, 1651),
mai intéi intr-o forma similara cu cea din Liturghierul lui Coresi, in sensul ca textul
este introdus (in forma lui slavond) fara sa i se dea un nume:

Nice cum " nu se cade sd priimeascd nestine nas‘ sau cumstru de altd
leage, sau éretic [k SS.], ..., nice de 4 Cea ce nu stiu wer ucer [u $S. deasupra

Ui w] naui: BEpSio Bw eannare Eoma: Boropoamwue Ackrempo: si ceale 10
porunci (Myst. 14: 9-15).

In alt loc insi, textul este desemnat ca mdrturisire a credinei, cu toate cele
trei atribute: sfdnta, crestineasca si pravoslavnica:

De va vrea cineva sa se boteaze, si va fi mare 4 foatd [a $S.] varsta,
acela dupa pravila [a final ss.] ap<osstoleasca si a s<fntelor saboard, stel
i se cade sa jpveate de rost' mdaiturisirea a sfdrntei crestinestii si
pravoslavnicii credinfe, adec® [k ss.] ekpSio En eaunorw Koma §i sd

Desi in titlul Bucoavnei tiparite la Balgrad, la sfarsitul secolului al XVII-lea,
apare sintagma moderna (cu pronuntarea mediogreacd a neologismului) simvolul
credintei (v. mai jos), textul Crezului se gaseste in interiorul cartii desemnat ca
mdrturisire a pravoslavnicei credinge:

Marturisirea pravoslavnicii credinta datd ptr-acesta chipw la ptdiuhs
4 Nechea Sabor* a toatd lumea si alw doilea 4 Tarigrads. Crez’ stru inuls
D«wmnezau, Tatals a totw fittoriul, facatoriuls ceriului si al' pamdntului,
vazutelors tuturors §i nevazutelors. Si atru unuls Domnuls l<suys Heristoss,
Friulw lui D«wymnezau, unuls nascuts, Carele de la Tatal S-au nascutw, mai
nainte de tops veacii: Lumina den lumina, D«avymnezau adevarahs de la
D«wmnezau adevarats, nascuts fard nu facuts, Cela ce este de o fiinta cu
Tatals, prens Carele toate s-au facum; Carele pentru noi oamenii si pentru
mdntuirea noastrd s-au pogordts dins ceriu si s-au strupat de la D«whul’
Stnt si denw Maria Fecoara si S-au facuts oms. Si S-au rdstignits
pentru noi supts Pilats dens Ponts si au pdtimin si S-au ,gropats si au
Aviats @ trea zw dupa Scripturi. Si S-au SUits la Ceriuri §i sade de-a
direapta Tatalui. Si iarasw va sa vie cu slava sa judece viii §i mortii,, a
Carua spdrdtie n-are sfarsits. Si 4 Davhuls Sf@nts, Domnuls de viafa
facatoriuls, Carele de la Tatal" purceade, Cela Ce cu Tatdls §i cu Fiiuls
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iaste pchinatws si slavits, Carele au grdits prens proroci. atru ina sf<é nta
sabornicasca si apostoleasca Beseareca: Marturisescu tins Botezw 4tru

ertarea pdacatelors. Astept ‘ aviarea mortilors §i viafa veacului celus ce va
sd fie. Amins (Buc. 10": 10-11" 18).

3.2.2.2. Asezarea credintei. In locurile din cronografe in care se face referire
la lucrarile sinoadelor ecumenice, se poate ajunge la includerea termenului asezare,
in sensul de ,,fixare canonica” in insdsi denumirea marturisirii de credinta:

S-au scris svinta asedzarea credintii Vearuia va edinago Boga, Ofa
vase darjitelea [Cred intr-unul Dumnezeu, Tatil atottiitorul] pdna la I va
Duha sveatago Gospodar jivotvoriastago, ij ot Ofa ishodeastago [= Si-n Duhul
Stant, Domnul de viata facatorul, care de la Tatal purcede]. lara de pri acii
mai nainte l-au plinit si I-au savdrsit svantul al doile sabor (Cron. | 214).

3.2.3. Semnul credintei crestinesti. O inovatie care apare la jumadtatea
secolului al XVll-lea consta in traducerea cuvantului grecesc aoufloAov prin semn,
asa cum procedeazd mitropolitul Varlaam in Raspunsul impotriva catehismului
calvinesc, in locul in care comenteaza felul in care este deformata de protestanti
marturisirea stabilitd de sinoadele ecumenice:

Catihizmus, glavd 12

A doaospradzeace capete a Catihizmului scrie sdamnul® credintei
crestinesti, ce sant' 12 parti a credingei si unde dzi¢e> [u $8.]: I vii eding
S«veytoe sibornoe i «@postolskoe crvkov, adecd credz atru [Sic] una
s[van]td, sabornica si apostoleascd besearecd, aiéa dzice numai, credz o
besearecd crestineascd si uniciunea sv<vnfilor', care lucru iaste mare
smenteald si ptunecare digx calea credingei cii direapte, cac’ c-acesta
semn " a credintei crestinests aceale 12 parti le-au tocmit [v ss.] la ataiul
si la al doile sabor' diy toatd lumea acei svidntit' si de duhul svVdnt'
luminati paringi, s-au procletit [t $S.] cU anaeema si cu aforesenie o slovd
numai ni¢" sd mai adaogad nic [u $S.] sa mai scadzd, ce cum' au scris si ne-
au dat [r ss.], asa neschimbat [t ss.] cetind [a sS.] sd@ o marturiseascd
(Rasp. 15": 8-16" 1).

Sintagma semnul credintei o foloseste si Dosoftei in Liturghierul sau din
1679, in alernantd cu slavonismul veruia (v. mai jos). Slavonismul si sintagma
romaneasca se afla in relatie apozitiva in pasajul corespunzitor momentului rostirii
Crezului din Liturghia Sfantului Ioan Gura de Aur:

Si citesc Veruia, Samnul credintei, ase: Crez intr-unul Dumnezdu,
Tatal totputernic, facatori ceriului §i pamdntului, vazutelor tuturor §i
nevazutelor. Si in unul Domn Iisus Hristos, Fiiul lui Dumnezau, Acel
Sdngur-Nascut, care-i din Parintele nascut de mainte de tog vecii: Lumind
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din Lumind, Dumnezdu adevarat din Dumnezdau adevarat, ndscut nu facut,
pre Care toate facute sant. Care pentru noi oamenii §i pentru a noastrd
mdntuire S-au pogordt din ceriuri §i s-au intrupat din Duhul Svant i
Maria Ficioara si fu om. Si in cruce rastignit pentru noi intre Pilat de
Pont, si pagat, si ingropat. Si sculat a treia zi, dupa Scripturi. Si suit in
ceriuri §i sezand na dereapta tatalui. Si iaras viitori cu slava sa giudece
viii §i mortii, a Caruia impdrdtie n-are svdrgit. Si in Duhul cel Svint,
domnul viaga facatoriul, Carele-i din tatal purcezatori, Carele-i impreund
cu Tatal si Fiiul impreund inchinat si impreund slavit, Carele au grdit prin
proroci. In una svantd, sabornicd si apostoleascd Besericd. Mdarturisesc un
Botez in iertarea pdcatelor, astept scularea mortilor §i viata fiitoriului
veac. Amin (Lit. I. 19-20).

3.2.4. Simbolul credintei crestinesti. Sintagma modernd simbolul credintei
apare inca din limba roména veche, cu pronuntarea neologismului ca in medio- si
neogreacd, cu V. Ea Se gaseste 1n titlul Bucoavnei de la Balgrad (1699), dar nu este
reluatd in text, care pastreaza desemnarea mai veche (v. mai sus, 3.2.2.1.):

Bucovna ce are 4 sine deprinderea pvagdturii copiilons la carte si
Svmvolul” credintii crestinesti, zeace porunci ale Legii Vechi si ale cel
noao. Sapte Taine ale Besearicii Rasdritului wm npou [u ss.] Cu voa
preasfasngitului chvr [p ss.] Aeanasie, Mitropolitul " Tarai Ardealului. Acum
Atdl ptr-acesta chip [n sS.] tocmita si tvparita 4 St@nta Mitropolie )
Belgrad de Mihai Istvanovics tvpografuls. Anuls” Domnului 1699.

3.2.5. Svantul saveatnic. In mod cu totul izolat, in secolul al XVII-lea este
folosit Tn desemnarea Simbolului Credintei un slavonism care transpune fara
modificari, integrandu-1 Intr-un text romanesc, cuvantul vechi slav cugkThnnkw,
glosat de Miklosich (LPSGL 917") BovAevtiic, svuBoviog consultor:

Iar acesta svantu saboru au izvodit svantul sdveatnic, adeca Vearuia vi
edinago Boga, Oftfa vdsea drajitel [= Cred intr-unul Dumnezeu, Tatal
atottiitorul], pdnd la: i va Duha Sveatago [= Si intru Duhul Sfant] (Cron. 11 305).

3.3. Secolul al XVIlI-lea. In literatura bisericeascd a secolului al XVIII-lea
se regasesc modalitatile de desemnare a Simbolului Credintei, asa cum se fixasera
in cele doud secole precedente, dar sintagma moderna Simvolul Credintei castiga
din ce in ce mai mult teren.

3.3.1. Sintagmele care au ca centru cuvintele credinga si marturisire se realizeaza
in diferite variante. Cele doud cuvinte pot fi coocurente (cel dintéi fiind subordonat
celui de-al doilea), pot fi suficiente sau pot primi determinari suplimentare; in
unele cazuri, folosirea unuia singur dintre ele pare suficienta.

3.3.1.1. Marturisirea credintei este o sintagma folosita de mitropolitul Antim
Ivireanul, de exemplu, ca 0 modalitate neechivoca (ceea ce s-ar putea numi o
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formuld terminologizatd) de desemnare a Crezului, in contextul indicatiilor practice
pentru implinirea atributiilor preotesti:

Marturisirea credintii, carea sa inmparte in 12 alcatuiri: Crez intru
unul Dumnezeu, Tatdl atottiitoriul... (Inv. 11).

3.3.1.2. Pravoslavnica marturisire a legii crestinesti. Alaturi de cuvintele
centrale madarturisire §i credingd pot sid apara precizarile crestineascd i
pravoslavnicd, in principiu redundante in cartile cultului ortodox. in BRV 11, sub
nr. 406 (p. 220), este inregistrat un Catahisis tiparit la lIasi in 1777, al carui titlu
contine o astfel de formula redundanta:

Catahisiss sau 4 scurts pravoslavnicd marturisire a legii crestinesti,
care acums S-au tvpdrits cu blkargoslovenia preacsf>ngitului Mitropolits
alw Moldovii chvrw Gavriils, 4 sfc@nta Mitropolie 4 Asi, leats 1777.

Nu este foarte clar ce anume trebuie inteles prin formula subliniata; ea pare
sa fie o ,,glosare” a grecismului catahisis®, cu care este pusi in relatie apozitiva.
Reluarea ei In predoslovie, In varianta abreviatd pravoslavnicd marturisire, arata
insd ca 1n aceasta sintagma nu se mai poate identifica o denumire alternativa pentru
Simbolul Credintei, ci ca ea desemneazd un complex de elemente ortodoxe, in care
este inclus Simbolul:

Deci spre cea de obste dupd putinga luminare iata s-au dati in
tipariu aciasta carfulie, ce sa numeagste Catahisisl, adecd in scurti
pravoslavnicd mdrturisire, in care sd afla tilcuire la symvolulii credintii,
la ceale zeace porunci, la rugdciunea Domneasca Tatdlii nostru §i la ceale
noao fericiri evanghelicesti... (BRV 11 220).

Aceasta relatie de incluziune pare si indice cd sintagmele care apareau in
textele mai vechi isi pierduserd, in secolul al XVIlI-lea, valoarea terminologica,
adica de formule de desemnare a Simbolului Niceean, facind loc unei sintagme
mult mai precise, si anume sintagma moderna avand ca centru cuvantul simbol.

3.3.2. Simvolul Credintei. Sintagma Simvolul Credingei, care aparea izolat
catre sfarsitul secolului al XVIl-lea (v. mai sus, 3.2.4.), se intalneste din ce in ce
mai frecvent in literatura bisericeascd a secolului al XVIlII-lea. Statutul pe care il
are in cartile bisericesti inregistrate in BRV II indica fixarea ei ca sintagma
terminologizatd, asa cum se regaseste in literatura bisericeasca a zilelor noastre.
Singura deosebire este de ordin fonetic, in sensul ci textele romanesti vechi au
cuvantul simbol adaptat cu consonantismul specific limbii medio- si neogrecesti,
asa cum au fost adaptate in epoca veche a limbii romane toate neologismele

* Aceasta este o redare deformati a cuvantului grecesc xaziyyoic ,,instruire (prin viu grai),
invatitura” GEL 786", ceea ce sugereazi ci ,,in scurt pravoslavnicd mirturisire” are aici sensul de
expunere sintetica a principalelor puncte ale credintei ortodoxe.
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patrunse din greacd si toate numele proprii strdine patrunse prin filierad greceasca
(eventual cu intermediar slav; v. Uta Barbulescu, Zamfir 2017: 151 s.u. si nota 4):

In Bucoavna tiparita la Ramnic in 1749, sintagma care ne intereseaza apare
in titlu si este reluatd in Predoslovia episcopului Grigorie:

Bucoavna pentru invagatura pruncilori, intru care se cuprindi buchele
si slovele si cele zece porunci ce au datii Dumnezeu lui Moisi; si Simvolulii
Credintel si cele zece fericiri cu talcuiala lorii pe scurtii. Acumi intdiu
tiparita cu blagoslovenia si porunca Sfintiei Sale de Dumnezeu lubitoriului
chir Grigorie, Episcopulii Ramnicului in sfanta Episcopie a Ramnicului la
anulu 7257 (= 1749). Prinu diorthosirea lui Lavrentie leromonahuli
Dimitrievici de Constantinii Athanasievici tipografulii (BRV 11 107);

...cartea aceasta, zicu, ce cuprinde intru sine buchile de invatatura
pruncilori i tdlcuiala celor zeace porunci ale lui Dumnezeu, §i tdlcuiala
Simvolului Credintei si ceale zeace fericiri (BRV |1 108).

Si in aceastd sintagmad poate aparea uneori determinarea suplimentarad
pravoslavnica alaturi de substantivul credinga:

Aceastea toate pentru leagea Ilui Dumnezeu, pentru rugdciunile
Domnului, pentru simvolulii pravoslavnicii credinge si pentru noao
fericire, s-au tiparitii cu talcuiald pe scurtii, pentru cea dintdi indreptare a
coconilori (BRV 11 108).

Sintagma Simvolul Credingei a circulat in textele bisericesti din ambele
principate romane extracarpatice; in Moldova se intdlneste in Catahisisul tiparit la
lasi in 1777 (BRV 11, nr. 406; v. si mai sus). Trebuie remarcat in legaturd cu formulele
folosite in aceasta carte ca sintagma marturisirea legii crestinesti, care in secolul al
XVll-lea functiona ca denumire pentru Simbolul Credintei (v. mai sus, 3.3.1.2.),
pare sa aibd aici o extensiune mai cuprinzatoare, din care Simbolul Credintei este
numai o parte. Daca formularea din titlul cartii este ambigud in privina acestei
relatii, cea din Predoslovie arata clar ca simvolul credintii se refera in mod exact la
Simbolul Niceean ca text fix, pe acelasi plan cu celelalte texte fixe fundamentale
ale ortodoxiei: Decalogul, Tatal nostru si textul Fericirilor din predica de pe munte
a Mantuitorului (Matei V, 3 s.u.):

Deci spre cea de obste dupa putintad luminare iatd s-au dati in
tipariu aciastd cartulie, ce sa numeaste Catahisisu, adecda in scurti
pravoslavnica mdrturisire, in care sa afla tilcuire la symvolulii credintii,
la ceale zeace porunci, la rugdciunea Domneasca Tatalii nostru §i la ceale
noao fericiri evanghelicesti... (BRV 11 220).

In ciuda raspandirii pe care a avut-o in Transilvania, incepand cu secolul
al XVll-lea, cuvantul Credeu (v. mai jos, 5), sintagma Simvolul Credintii apare si
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in tiparituri ardelenesti (cum se vede in Bucoavna tiparita la Cluj in 1744°
inregistratd in BRV 1I, sub nr. 235), putand fi considerati generald in limba
romana bisericeasca din secolul al XVIII-lea:

Bucovind ce are 4 sine deprinderea anvdgaturii copiilors la carte si
svmvoluls credintii crestinesti, zeace porunci ale legii vechi, si ale cei
noao, sapte taine ale besearecii rasaritului i procs. ACUMs a doaord
tiparitda an Cluju cu tipariuls cinstit[i]i Academii de Mihai Veccherechi
anuls Domnului 1744 (BRV 11 79).

3.4. Din cele aratate pana aici se desprind principalele concluzii privind
desemnarea Simbolului Credintei in limba roména veche, si anume folosirea unor
cuvinte esentiale si a unor combinatii intre acestea: substantivele marturisire,
credinga sau lege cu sensul crestin ,,credintd” si a adjectivelor crestineasca si
pravoslavnica (alternative sau coocurente). In mod izolat, in secolul al XVII-lea
apare o0 noud sintagmd, creatd prin traducerea in romaneste a cuvantului
gr. abupfolov, si anume semnul credingei (pe care o folosesc mitropolitii Varlaam si
Dosoftei); in schimb, cuvantul gr. odufoiov neromanizat apare in cartile bisericesti
romanesti catre sfargitul secolului al XVII-lea si se extinde considerabil in cursul
secolului al XVIll-lea, cand sintagma simvolul credintei (crestinesti) poate fi
considerata generalizata in limba cartilor ortodoxe din Tarile Romdne.

Aceasta inseamnd ca singurul punct comun intre denumirea Simbolului
Credintei si verbul a crede in limba roméana veche este substantivul derivat
credinga (teoretic derivabil in romaneste de la a crede, dar posibil mostenit ca atare
dintr-un lat. *credentia CDDE 405) si ca flexiunea verbului a crede (in speta forma
iotacizata de ind. prez. 1 cre(d)z) nu are nicio legaturd cu denumirea textului fixat
de sinoade ca forma imuabila a marturisirii credintei in Sfanta Treime.

Pe de altd parte, substantivul crez, prin care in limba romana actuald este
desemnat in mod curent Simbolul Credintei de catre credinciosi, nu este ceea ce s-
ar putea numi un cuvant ,.tehnic” in cartile bisericesti — in sensul ca referirile la
marturisirea credintei in Sfanta Treime se fac si astdzi, In textele liturgice, prin
sintagma Simbolul Credintei, nu prin substantivul ,,popular”:

,Dupa ce la strana se termind cantarea: Pe Tatdl..., diaconul, care
rosteste ectenia, din mijlocul bisericii, zice cu glas mare: Usile, usile, cu
intelepciune sa luam aminte! Se ridica perdeaua Sfintelor Usi, iar preotul,
ridicadnd acoperaméntul mare deasupra Cinstitelor Daruri si clatinindu-I
singur, ori cu ceilalti preoti Tmpreuna-slujitori zice, Tmpreund cu toti
credinciosii, Simbolul Credintei: Cred intru unul Dumnezeu, Tatal
Atottiitorul...” (Liturghierul pastoral, Tasi, 2004, p. 186).

® Text care, dupi indicatiile editorilor BRV, este tiparit in alfabet mixt, avand parti chirilice
(asa cum este titlul, reprodus exact de catre editori) si parti scrise in alfabet latin, cu ortografie
maghiard (cum este rugaciunea Tatdl nostru, din care editorii transcriu inceputul).

58



,»S¢ deschide dvera usilor imparitesti, iar preotul [...] zice, Impreuna
cu toti credinciosii: Simbolul credintei: Cred intru unul Dumnezeu, Tatal
Atottiitorul...” (Liturghier, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de
Misiune Ortodoxd, 2012, p. 169-170).

4. PROBLEMA EXISTENTEI UNUI SUBSTANTIV CREZ
IN LIMBA ROMANA VECHE

Ceea ce complica foarte mult istoria substantivului crez in limba roméana este
o forma din Anonymus Caransebesiensis (c. 1650), si anume:

Credz. Credo (AC 26:7 de jos), urmat de Credinczé. fides (26:6 de jos)
si Credincsos. fidelis (26: 5 de jos),

alaturi de care se gaseste o forma normala:

Kred. Credo (AC 73: 5 de jos), urmat de Kredinczé. Fides (73: 4 de jos)
si Kredincsos. Fidelis. Credulus (73: 3 de jos).

Acest dublet este extrem de problematic, deoarece forma din AC 26: 7 de
jos, a carei glosare este in principiu ambigua: lat. Credo — scris cu majuscula, asa
cum sunt scrise regulat in AC cuvintele latinesti date ca echivalent al intrarilor
romanesti, respectiv, atunci cand este cazul, primul cuvant al unei sintagme
latinesti care functioneaza ca glosa — poate fi forma verbala de ind. prez. 1 sg. a lui
credere, dar poate fi, teoretic, substantivul Credo din latina crestind. Pe de alta
fapt din limba romana veche si de situatia generalda din AC, unde deiotacizarea este
regulatd la verbele cu radical in -d si -t:

Aprind. Incendo. Accendo (9: 1 de jos)

Ard. Ardeo (10: 3 de jos), dar radicalul iotacizat redat normal in
derivatul Ardzétor. Ardens (10: 2 de jos)

Askund. Abscondo (13: 1)

Aud. Audio (14: 12), pe langd formele deverbative general
dacoromane cu [d]: Audzind. Audiens (14: 13); Audzituré. Auditio (14: 14)

Deshkid. Aperio (31: 13)

. 7nesind®. Incendo.

® Semnul prin care este notat 7 initial in AC este clar diferit de | initial, avind un desen pe care
am Incercat sa-1 reddm aproximativ.
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./ncsing. Cingo (38: 9)

./ nkid. Claudo (40: 4 de jos), pe langa forma deverbativa cu [d]:
./nkidzétore. Clausura (41: 1)

Ved. Video (154: 19), dar Védzéture. Visio (154: 20)
Simt. Sentio (132: 7 de jos) — dar Simcituré. Sensus (132: 8).

Este evident ca formele pe care le-am transcris sunt forme deiotacizate,
corespunzatoare normei dialectale din Banatul secolului al XVIl-lea (cf. Ghetie
1975: 274, 306), in care oclusivele dentale refacute de la finala formelor verbale
sunt redate prin d, respectiv t in alfabet latin — in timp ce africatele dentale din
radicalul formelor deverbative general dacoromane, derivate de la radicale
iotacizate, sunt redate prin dz, respectiv ¢ (+ e, i). Din acest motiv, forma glosata
Credo si ortografiata cu dz la finala ramane o forma extrem de curioasa, care ar
putea fi explicatd ca ,,imprumut dialectal” al unui substantiv aparut intr-0 arie cu
iotacizare pe calea presupusa de DA (si celelalte dictionare romanesti, v. 1.), daca
acest substantiv ar fi existat intr-adevar in restul Dacoromaniei — ceea ce, dupa cum
am aritat in paragraful 3., nu se intampla. Intrucat AC nu are nici derivate de tipul
auz, vaz, simg, forma izolatd Credz ramane o curiozitate imposibil de explicat.

5. ,DUBLETUL ETIMOLOGIC” AL SUBSTANTIVULUI CREZ
SI POZITIA LUI iN LIMBA ROMANA VECHE

Intr-o arie a limbii roméne vechi, in care s-a exercitat o influentd
considerabila din partea limbii maghiare, conjugatd cu exercitarea unei puternice
propagande antiortodoxe (cf. lorga [1915] 1989: 171 s.u.), se intdlneste incepand
din secolul al XVIl-lea un cuvant care este un dublet etimologic al larg
raspanditului credo din Romania Occidentald (v. mai sus, 2.), si anume credeu;
transcriem forma sub care este inregistrat in DELR II%:

credeu s.n. sg. (Trans., inv., livr)) ,.Crezul” 1648 (Fogarasi,
Catehism, 13), var. cheredeu, chirideu < magh. krédo (< lat. credo, pers. |
sg. a vb. credere) Tamas, EW 281 // « cred + eu DA

Aceasta este forma reala care a avut o larga raspandire in Transilvania, fiind,
dupa cum urmeaza sa aratim, recurentd in carti ardelenesti de cult din secolele
al XVIll-lea —al XVIll-lea; asa-zisa forma (neverosimild) credului, datd ca prima
atestare a substantivului crez in TDRG?®, este, in mod neindoielnic, 0 greseald
rezultatd din omisiunea unei litere. Forma in discutie apare pe pagina 13 a
Catehismului lui Stefan Fogarasi, in urmatoarea succesiune de intrebari:
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E[ntrebare]. Tsine je jare entrembletor?

R[aspuns]. Domnul nosztru Jesus Christus, / decum [sic] krendsile
Credului [sic] a Apostolilor / entro summce ene envace (Fog. 13: 1-4).

Pe aceeasi pagind, cu cateva randuri mai jos, cuvantul este reluat insa, in
forma lui corectd si extrem de raspandita in textele ardelenesti ale epocii:

E[ntrebare]. Kare jeszte atsel Credeu [sic] Apostolilor?

R[aspuns]. Cred’ entrun Dumnedzeu, en Ta- / tel a tot puternik ...
(Fog. 13: 8-10).
Forma corecta apare si pe pagina urmatoare:

E[ntrebare]. Pre kete parci sze empart atseszt Credeu / a
apostolilor? (Fog. 14: 1-2).

Desi provenit din maghiard pe calea traducerilor de texte de propaganda
calvind printre romani, substantivul credeu s-a raspandit in Transilvania si dincolo
de limitele confesionale, patrunzdnd chiar si in mediile ortodoxe, asa cum
dovedeste prezenta lui in agezamintele mitropolitului martir Sava Brancovici:

Chrest. I, LXXI (Faptele unui sabor mare de supt Viddica Sava [1675]):
Care crestinu nu va svata Tatal nostru, Credeul, 10 porunci, unii ca acee
voru fi fard lege lui Dumnezau (Chrest. 220: 17-18).

Viabilitatea lui credeu in graiurile transilvinene pare insa a se datora
regularizarii lui in limba textelor greco-catolice; un exemplu foarte graitor in acest
sens este catehismul intitulat Panea pruncilor (1712), in care credeu este recurent
(am numarat 18 ocurente pe primele 26 de file); marcarea accentului este regulata
pe al doilea e:

4. Care-i pceputuls Credeului?

R. Crezw ptr-unu Dumnezdu. (P. pr.5": 4-5 de jos)

4. Cdce ni sd da poruncd noad sa svagams §i sd zicem Credeuls?
R. Pentru aceaa cd iaste glinda credinfii. (P. pr. 5": 2-10 de jos)

4. Cine au stemeatws Credeuls? / R. Apostolii. (P. pr. 4": 1 de jos —5":1)

" La fel ca in AC, verbul a crede apare in mod regulat in forme deiotacizate la Fogarasi. Este
interesant de observat ca oclusiva velara surda este redata regulat prin K, asa cum este normal intr-un
text cu ortografie maghiard (ex. neszkut 13: 12; kare 13: 13; pekurce 13: 16; esze szkule 13: 17 etc.),
dar prin ¢ in forma de ind. prez. 1 a verbului a crede (ex. cred 13: 9; 14:3 de jos; 15: 1) si in
substantivul credeu — ceea ce reflecta relationarea formei substantivale cu forma latind credo, ca si
raportarea etimologica a formei verbale romdnesti la forma latineasca din care a rezultat denumirea
marturisirii de credintd, deoarece alte forme ale verbului a crede sunt scrise normal cu k: E[ntrebare].
Tse kredz kend atsaja ulujest? (14: 4 de jos).
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4. Cine de chilims dintru Apostoli au sirzuit' vro cloambd a
Credeului? [-u final suprascris ,,culcat”] / R. Nu sa stie adevarans, destuls
cd tops ptr-una dintr-o voe l-au surzuits. (P. pr. 5": 9-13)

. laste de lipsd a sti Credeuls? / R. Nu numai [-i final suprascris
,culcat”], ce lipseaste si a steleage. (P. pr.5": 3-5).

Substantivul Credeu s-a fixat in limba scrierilor bisericesti din Transilvania,
in care apare ca un cuvant diagnostic pe toatd durata secolului al XVIlI-lea; il
regasim si 1n scrierile bisericesti ale reprezentantilor Scolii Ardelene, cum este
Cunostinta pe scurt a istoriei bisericegti (1789) a lui Samuil Micu:

Saborul al doilea a toatd lumea [...]. lara in cdt iaste despre credintd,
au alcatuit Simvolul sau Credeul, care Biserica noastra a Rasaritului si
acum in Liturghie si intr-alte slujbe bisericesti il zice (Ist. bis. 168").

6. ANALOGII CU SITUATIA DINARQMANIA OCCIDENTALA
IN LIMBA ROMANA VECHE

Incepand din secolul al XVII-lea, in textele romanesti apare un slavonism
care poate fi considerat perechea formei latine bisericesti credo, in sensul ca verbul
,»(eu) cred” din limba de cult ajunge sa fie folosit ca substantiv pentru desemnarea
Simbolului Credintei. Ca urmare, in textele vechi roméanesti apare uneori o forma
vearu(i)a, care este o redare a v.sl. ekpoyrx, pers. | sg. ind. prez. a verbului
skporaru credere (LPSGL 122%), derivat de la skpa fides (ibid.).

Formele cu radicalul ekp- inregistrate de Miklosich (LPSGL 122*%) nu
cuprind nicio forma verbald folositd ca substantiv pentru desemnarea Simbolului
Credintei; din acest motiv, este greu de spus dacad folosirea substantivald a lui
gkpoyrw este o inovatie a limbii vechi bisericesti din Tarile Romane (cf. si slavonismul
Ocenasu ,,Tatdl Nostru” = v.sl. G)Tue Nuuu) sau dacd ea are analog in textele
bisericesti slave. Pare totusi probabil ca substantivarea s-a produs in romaneste,
fiind vorba de un cuvant emblematic — la fel cum s-a intimplat cu credo in Apus,
functia de desemnare fiind preluatd de un cuvant din limba de cult, folosit intr-0
limba vie. Ca lucrurile stau asa putem vedea in Arhieraticon trilingv, un text liturgic de
pe la jumatatea secolului al XVII-lea, care cuprinde portiuni romanesti alternand cu
portiuni slave si cu portiuni grecesti. Partea din desfasurarea liturghiei in care se
rosteste Crezul este in slava, iar textul marturisirii este introdus fard a i se da o
denumire, pentru ca, dupa transcrierea lui abreviatd (se transcrie numai inceputul,
potrivit unei practici curente in cartile bisericesti), s fie desemnat prin grecismul Simvol:

Arxierei Ze vozdvizaet' vozdux' i derZit nad' s«vetymi darmy,
glagobjuste v sebé vsi: Véruju v edinago B<ogra, Otirca vse deri.
Po skoncanii e s«wetago Simvola, vozglaSaet'  diakon':...
(Arh. tr. 20" 10-14).
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Forma vearu(i)a (in care finala mx a formei verbale slave este redata prin -ia,
ca adaptare deopotriva foneticd si morfologicd, o astfel de incadrare capatand
aspectul unui substantiv feminin articulat) apare in doua tipuri de texte vechi
romanesti: in texte propriu-zis bisericesti §i in cronografe (in acele portiuni din
istoria bisericii referitoare la stabilirea Simbolului Credintei).

6.1. Vearuia in texte bisericesti. In Liturghierul lui Dosoftei, sintagma
semnul credingei (v. mai sus, 3.2.3.) apare in relatie apozitiva cu veruia in
desfasurarea Liturghiei Sf. Ioan Gura de Aur:

Usile, usile, cu infelepciune sa luom aminte. Si citesc Veruia, Samnul
credingei, ase: Crez intr-unul Dumnezau, Tatal totputernic, facatori
ceriului i pamantului... (Lit. 1. 19-20).

In schimb, la Liturghia Sf. Vasile cel Mare nu mai este folosit decat veruia:

lara diaconul zdce, in glas mare: Uysile, ugsile, cu-ntelepciune sa
luam aminte. Si citesc Veruia. Si farsind Veruia, zdace diaco(nul): Sa stam
bine, sa stam cu fricd, sa luam aminte... (Lit. 1. 8).

6.2. Vearuia in cronografe. Alaturi de sintagmele romanesti (v. mai sus, 3.2.1.
si 3.2.2.), in naratiunile referitoare la lucririle sinodale si la stabilirea Simbolului
Credintei se Intalneste uneori si slavonismul de care ne ocupam:

lara acei episcopi ariiani nu vrurd nice intr-un chip sa sa liapede de
eresiile Ariei, nice prii mird sa hie unii cu grecii. Pentr-aceasta i-au
afurisitu acel svant sabor si i-au procletat sa hie usabiti de svanta
besiarica de la rasarit. Si atuncia [la sinodul de la Niceea] au savdrsitu
Veruia deplin, precumu-i acmu. Ilar de la saborul dentdiu s-au scris de
oteti numai pand la: I va Duha Sveatago, Gospoda jivo tvoreastago ije ot
Ota ishodeastago (Cron. | 241).

7. MODALITATI DE DESEMNARE A SIMBOLULUI CREDINTEI
iN ALBANEZA

Cum s-a vazut mai sus, compararea situatiei din romana cu aceea din
celelalte limbi romanice lumineazd aspecte importante privitoare la specificul
desemnarilor romanesti ale Simbolului credintei (v. 2. pentru relevanta comparatiei
in plan romanic). O largire a comparatiei in sensul raportérii la limba albaneza ni se
pare potrivita in acest punct, din mai multe motive:

— la fel ca romana, albaneza se afld in zona culturala sud-est europeana;
— dupa cum se stie, albaneza a suferit o puternica influenta latina;
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— albanezii au fost crestinati, la fel ca romanii si ca celelalte popoare
romanice, ntr-o epocd timpurie, iar terminologia crestind in albaneza
este precumpanitor latina.

La fel ca limbile romanice occidentale, dar spre deosebire de romana,
albaneza piastreaza substantivul latin fides®. Cuvéantul imprumutat din latini are un
sinonim autohton, besé (a carui origine este greu de stabilit; pare s se raporteze —
fie prin derivare, fie ca forma de genitiv — la substantivul be ,juramant,
legamant™). De la besé s-a format verbul besoj ,,cred”, care sti la baza unei serii de
nume pentru desemnarea Crezului.

7.1. Secolul al XVI-lea

7.1.1. In cel mai vechi text pastrat in limba albaneza — o traducere facuta de
prelatul catolic Gjon Buzuku la 1555 —, se face referire la Simbolul Credintei prin
sintagma té dymbédjeté artikuj té fesé ,.cele douasprezece articole ale credintei”:
E tash té flasmé mbé té dymbédjeté artikuj té fesé ,,Si acum sa vorbim despre cele
douasprezece articole ale credintei”; aj ka f€jyem nd€ dymbédjeté artikuj té fesé
,acela a gresit in [cele] doudsprezece articole ale credintei” (BM XXIII" [69] col. I,
r. 10, 11, 20™). Vom observa ca Buzuku apeleazi in aceasti sintagma la imprumutul fe
si nu la sinonimul de origine autohtona besé. Atunci cand fixeaza locul rostirii
Simbolului in desfasurarea slujbei de botez, Buzuku foloseste termenul credi:
E tash prifti ka me thashuné Krédiné pérmbi djalét ,,S1 acum preotul are a spune / va
spune Crezul asupra baiatului” (BM XXV' [77] col. II, r. 22, 23). In transliteratia
sa, Cabej marcheaza ca accentuata prima silaba a substantivului kredi — fapt care
ingreuneaza fixarea clasei flexionare in care s-a incadrat acesta. Judecand dupa
forma de acuzativ prezentd in text, am fi indreptatiti sd considerdm, de fapt, ca
termenul face parte din clasa bogata a substantivelor feminine terminate in -7, de
tipul shtépi ,,casd” (credi | kredi), cu acuzativul articulat credine / krediné (cf.
shtépiné). In dictionarul siu etimologic, Cabej (2014: 135) nu retine decat
neologismul kredi ,.credit” < fr. crédit, fara sa mentioneze si sa discute termenul
religios folosit de Buzuku'?. Ramane neclard precizarea formei imprumutate, care,
dupa cum se vede, nu este lat. credo. De retinut ¢ marturisirea incepe cu Besonj m
njé Tenézoné ,,Cred intr-unul Dumnezeu”.

® Pentru istoria cuvantului albanez si pentru originea sa vezi Cabej 1996 s.v. fe. Cuvéntul
lipseste in romana.

® Cabej, 1976 s.v.; Demiraj 1997 s.v. Este posibil ca alb. be si lat. fides sa fie inrudite in plan
indo-european (Meillet 1922).

10 Cartea nu are primele pagini (inclusiv foaia de titlu), astfel ci numele de meshar , liturghier”
i-a fost dat de editori pe baza continutului (cea mai mare parte cuprinde fragmente ale serviciului
divin catolic); despre autor si carte vezi mai recent Elsie 2010: 65; despre continutul cartii, Cabej
1968, Llukani 2006: 9-14 (cu bibliografie).

Y Folosim transliteratia lui Eq. Cabej 1968. In chip asemanitor vom proceda si in cazul
celorlalti autori vechi pentru care am avut la dispozitie editii critice.

1211 primul volum al editiei critice a Liturghierului, Cabej face o transpunere cat mai apropiati
de original, ortografiind credine, asa cum se vede in originalul facsimilat (Cabej 1968 I: 133).
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7.1.2. La 1592 este tipdritd la Roma o traducere in albanezd a catehismului
iezuitului spaniol Jacob Ledesma. Autorul traducerii, Leké Matrénga (sau, cu
numele italienizat, Luca Matranga), este prelat ortodox intr-0 parohie de albanezi
emigrati in Italia (arbaresi) dupd moartea lui Skanderbeg. In majoritate, arbaresii
proveneau din sudul Albaniei si isi pastrasera confesiunea si dupa stabilirea lor in
mediu catolic®: Matrénga era nascut in Italia, la fel ca predecesorii lui. In acest
mediu ortodox, limba de cult a rdmas in continuare greaca, iar textul lui Matrénga
reflectd o influentd extrem de puternicd a limbii grecesti asupra albanezei in
vocabularul religios. Desi traduce un text catolic, Matrénga desemneaza marturisirea
de credinta printr-o perifraza'®: pistepsn e bén gjithé até ¢ 'thoté nomi i tij (= it.
crede i fa professione nella sua legge) (BK 8" [147]), dimbédhjeté pjesé te para té
besésé sané ,,doudsprezece parti principale ale credintei noastre” (it. dodeci articoli
cioe dodeci parti principali della nostra fede) (BK 13" [156]). Simbolul Credintei
este numit in mod consecvent pistevo (< gr. motedw ,,eu cred”, asadar cu cuvantul
cu care incepe Marturisirea in greacd). Forma verbala greceasca de ind. prez. | sg.
este incadratd in categoria substantivelor in -0 até ¢é mbaheté ndé pistevot (it.
cioche si contiene nel credo) (BK 10" [151]), thuaj pistevoné (it. ditte il credo)
(BK 11" [152]), kush e béri pistevoné (it. chi a fatto il credo) (BK 12" [154]), thom
pistevoné (it. dico credo) (BK 27" [184]). Dar textul propriu-zis al Simbolului
Credintei incepe cu sintagma contindnd termenul autohton: Kam besé mbé
ténézoné ,,Am credintd in Dumnezeu” (it. io credo in dio padre) (BK 11" [152]).
Scoasa din contextul general al marturisirii, afirmarea credintei se poate face,
totusi, cu imprumutul din greaci: mbé ¢é pistepsn ti ,In ce crezi tu™” (it. in che
credete voi), U pistepsnj mbé ténézoné ,,Eu cred in Dumnezeu” (it. io credo in dio)
(BK 13" [156]). Trebuie si subliniem, asadar, ca verbul imprumutat din greceste
(motevw) este incadrat in mod aproape regulat in conjugarea albaneza (i.e. folosit
verbal) — pe langd incadrarea nominald ca forma de desemnare a Simbolului®®
(v. mai sus): pistepsn ,,[tu] crezi”(it. crede) (BK 8" [147]), ¢é pistepsn u pér besét
,,Ce credeti voi despre credinta?”(it. che credete voi per fede) (BK 10" [151]),
gjithé até ¢é pistepsn klisha shejté katholiké ,tot cel ce crede sfanta biserica

18 Despre viata comunititii ortodoxe din sudul Italiei si despre invatimantul in Colegiul grec in
organizarea Bisericii catolice, colegiu pe care I-a urmat si Matrénga, vezi Elsie 2010:296; Mandala
2004:35-48, 63-71.

14 Cartea cuprinde si versiunea italiand a catehismului, asa incit se poate face o buni
comparatie intre cele doud limbi. In continuare, vom face trimiterea la corespondentul italian aflat in
carte. Trimiterea o facem la pagina originalului si apoi la aceea a editiei.

B5§i celelalte rugiciuni fundamentale poarti nume imprumutate din greacd: paterimoné,
theotogené heredhespinéné (it. il padre nostro, /’avemaria salve regina) (BK 18 [169]). De altfel,
chiar termenul pentru ,rugiciune” provine din greaca: ¢é parakalesi na mbéson klisha (it. che
oratione ci insegna la chiesa) (BK 19" [169]), ¢é lipénjémé ndé kété parakalesi (it. che domandiamo
in questa oratione) (BK 20" [171]).

16 Retinem utilizarea verbului de origine greceascd alaturi de substantivul propriu limbii
albaneze. Se poate vedea, de asemenea, ca traducatorul albanez foloseste besé (si nu fe), desi
originalul italian are in locul respectiv fede.
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catolica” (it. tutto quello che crede la santa madre chiesa catholica), ¢é pistepsn ti
se ishte shejta triadhé ,,Ce crezi tu ca este Sfanta Treime?” (it. che credete voi che
sia la santissima trinita) (BK 13", 14" [157]). Nu lipseste insd — desi utilizata rar —
sintagma kam besé ,,am credinta”(cu care incepe marturisirea, v. mai sus): pistepsn
ti mbé isus krishné ,,Crezi tu in Isus Hristos?” (it. credete voi in iesu christo), dar
ke besé ti mbé shpirtit shejt ,,Crezi tu [literal: ai tu credintd] in Duhul Sfant?” (it.
credete voi nello spirito sancto) (BK 15" [160], 16" [163]). Adaptarea formei
verbale grecesti'’ la sistemul limbii albaneze merge chiar pani la crearea unui
adjectiv, i pistepsm ,,credincios” (it. fidele) (BK 8' [146]), gjithé té mbledhunité te
t’pistepsemevet kréshteve ,toatda adunarea credinciosilor crestini” (it. tutta la
congregatione de i fideli christiani) (BK 17" [164]).

7.2. Secolul al XVII-lea. Pentru situatia din albaneza secolului al XVII-lea,
ilustrative sunt traducerile si adaptarile preotului catolic Pjetér Budi — care a tradus,
printre altele, catehismul lui Roberto Bellarmino, cu titlul Dottrina Christiana
(Doktrina e Kérshtené), tiparit la Roma in mai multe editii (in 1618, 1636, 1664) si
Speculum confessionis, dupa Emerio de Bonis (Elsie 2010: 59, 60, Arapi 2014: 25).

7.2.1. In traducerea catehismului, pentru numirea Simbolului Credintei este
folosit un substantiv derivat de la verbul besoj ,,a crede” (cu varianta veche de
ind. prez. | sg. mbesoj, asa cum o vedem la inceputul marturisirii): t¢ mbesuomité
(ortografiat tembesuomitte™®); nu e lipsit de interes faptul ci baza de la care e
format substantivul este participiul®®. Tata fragmentul:

Giaconi: ..mbasi ge vortuom té tretén dit¢é u ngjall né vdekuni
posikundré se déshmon ungjilli shenjt e té shkruomité e aq maa tepere
tembesuomitte chi chiuhette Chredo. Prifti:...thou tembesuomitte ndyere
ndennet té ta gjegjem. Giaconi, Bukur goje plot zu fill tue thane se:
1. Mbesonj mbé Ténézotné Aténé pushtuoshim.

»Diaconul: dupa ce a fost inmormantat a treia zi a inviat din morti,
asa cum marturisesc evanghelia sfanta si scripturile si cu atat mai mult
Credinta care se numeste Credo. Preotul: spune Credinta de doud ori (?) ca
sa-ti raspund. Diaconul, frumos, cu voce tare Incepu a spune ca: 1. Cred in
Dumnezeu Tatil atotputernic” (DC 13-15).

Y Verbul grecesc si familia sa au intrat si in dialectul aromén: pistipséscu ,,cred” (< moteb),
piste ,,credintd” (< gr. wiotig), pistd ,,credincios” (< motdg), pistipsire, pistipsit (DDA 982, 983). Alte
imprumuturi din greaca care apar in traducerea lui Matrénga: [Shén Méria] e paraponesivet (it. della
consolatione) (BK 23" [177]), ke ti vlavie ndé té tjeré shejt? (it. havete devotio ne ad altri santi?) (BK 25
[181]); fharistisnj ténézoné (it. ringratio dio) (BK 27", 27" [184]); te metainosm et & ksemolloisem
(it. emendarmi et confesarmi) (BK 27" [184]), té bénjé metanoismite ¢ pneumatikoit (it. far la
penitenza che da il confessore) (BK 38" [206]); nuké... prepsn piséné (it. ne merita I’inferno) (BK 34"
[199]), prepsn té dimé misterité shejt (it. besogna sapere i santi sacramenti) (BK 35" [200]), n’e
fanerosn klisha shejté (dichiara la santa madre chiesa) (BK 35" [200]).

18 pentru principiile transcrierii operelor lui Budi vezi Svane 1980.

19 Cabej 1976 s.v. besé, Demiraj 1997 s.v. nu discutd variantele cu initiala mb-.
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7.2.2. Traducand in albaneza Speculum Confessionis, Budi foloseste aceeasi
sintagma care se intdlnea la Buzuku (v. mai sus, 7.1.1.): Nder te dymbedhjete
Artikujte feese ,.intre (?) cele doudsprezece articole ale credintei” (SC 329);
mbeson embaa te 12. Artikujte e feese” bashke me fjalete shintit ungjill, e me
gjithe sa jane shintet Sacramente ...shintese Kishe Catholike ,cred in cele
douasprezece articole ale credintei impreuna cu cuvintele sfintei evanghelii si cu
cate sunt sfintele Taine ale sfintei Biserici Catolice” (SC 379).

7.2.3. Greu de precizat, in lipsa unui context mai larg, sensul termenului 7
besuem, prin care, in dictionarul sau de la 1635, Fréng Bardhi traduce lat. creditum
(DLE s.v.). Cabej (1976: 205) include acest cuvant, fara sa insiste asupra sensului,
intre exemplele cu sens religios din scrierile Iui Buzuku, Budi si Bogdani; fara
explicatie semanticd suplimentara este lasat si de Demiraj 2008. Vom observa,
totusi, ca forma este aceeasi cu cea intrebuintata de Budi: un substantiv provenind
dintr-o forma adjectivala de origine participiala.

7.2.4. In prefata lucririi sale, Cuneus prophetarum (Ceta e profetevet), opera
originald de meditatie teologica, publicata in albaneza si italiand la Padova in 1685,
Pjetér Bogdani®® arata ci a dorit me i kumtue artikuijt e shejtes Fee Katolike ... pér
ata shpirtra té cilét, té lindur né shkretétiréen e Muhamedanizmit, kané aq nevojé
pér ushqgimin shpirtéror té Doktrinés sé krishteré (d’anunciare gl’articoli della
Santa Fede Cattolica ... a quelle anime, che nate ne’deserti del Moamettismo,
hanoo tanto bisogno del cibo spirituale della Dottrina Christiana) (apud Mirdita
1995: 153 si nota 22).

7.3. Secolul al XVIll-lea

7.3.1. In 1703 a avut loc o adunare a bisericii catolice din Albania, in
conditiile in care islamizarea devenise tot mai puternica. Papa Clement al XI-lea —
din a carui initiativa a fost organizata aceasta adunare, cu scopul de a discuta starea
bisericii in nordul albanez — era el Tnsusi albanez din randul celor care emigrasera
in Italia dupd moartea Iui Skanderbeg. Hotararile acestei consfatuiri au fost
publicate in albaneza si latind in 1706 (Elsie 2010: 7). Intre altele, ea a stabilit felul
in care trebuia sa decurga catehizarea si care erau rugaciunile pe care credinciosii
trebuiau neaparat sa le invete in albaneza:

te i mpsonjene uratne e Krishtit, e cija asht Atyni gi je mbe giellt,
uratne, ndo te falete e Ennjeliit, e cija asht Falemi Mri, Simbullin e Apostujet,
gi asht Besonj mbe Tenezone. Te mpsoine pra famijat e popullin me zani
te ¢ele nde kishe, ndo ku do te thohet mesha. Postafat te dashunit e
Kunvendit Shind te Propagandese ka me ¢uem t’ t’Arbeni doktrinat e
Bellarminit shtampuem shqip...

,,84 Invete rugdciunea lui Christos, care este Tatdl nostru care esti in
cer, rugaciunea, in care sa se roage Ingerului, care este Sfantd Fecioara,

2 Ortografiat intr-un cuvant: articuyteefeese.
2L Nu am avut la dispozitie scrierile lui Bogdani.
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Simbolul Apostolilor, care este Cred in Dumnezeul nostru. Sa invete copiii
si poporul cu voce tare in bisericd, acolo unde se va spune liturghia.
Neaparat membrii Congregatiei Sfinte a Propagandei au a aduce in Albania
doctrina lui Bellarmino tipdrita in albaneza™? (Concili 27: 12, 13, Demiraj
2012: 103).

7.3.2. In catehismul din 1743 al lui Gjon Nikollé Kazazi gasim:

Gjithgish ensht nde Besonj mbe Tenezon, nde Urdhenimet Tinezot e
Sheintes Kish e nde At Yn qgi i thon Pater Noster. Se nde Kredo o Besonj
mbe Tenezon ensht gjithgish duhena me besuom, nde Pater Noster o Ati
Yn gjithgish kemi me shperyem, nde urdhenime t Tinezot gjithgish kemi me
bam e gish jemi detuer me veperuom

,Totul se afli in Cred in Dumnezeul nostru, in Poruncile lui
Dumnezeu si ale Sfintei Biserici i in Tatal Nostru caruia i se spune Pater
Noster. Pentru ca in Credo sau Cred in Dumnezeul Nostru este tot ceea ce
trebuie sd credem, in Pater Noster sau Tatal Nostru tot ceea ce avem a
spera, 1n poruncile lui Dumnezeu tot ceea ce avem a face i cum suntem
datori a lucra” (CDC 16, r. 205 s.u., Demiraj 2006: 369);

Te sijat jen ma te parat e me te mirat urat? O Ati Yn, Falemi Mbri e
Besonj mbe Tenezon

»Care sunt rugaciunile cele mai dintdi si mai bune? Tatal Nostru,
Ave Maria si Cred in Dumnezeul Nostru” (CDC 22, r. 273 s.u., Demiraj
2006: 372).

7.4. Denumiri pentru Simbolul Credintei in limba albaneza actuala

Tinand seama de faptul ca nu am avut la dispozitie texte ale altor autori
ortodocsi in afara de Matrénga, toti ceilalti autori albanezi din secolele al XVI-lea —
al XVIll-lea fiind catolici, ne-am propus s cautam exem;:)le din limba actuala, atat
pentru comunitatea ortodoxd cit si pentru cea catolici®®. Am avut la dispozitie
pentru limba veche, asadar, cu precadere, texte catolice, dar, judecand dupa cel mai
vechi text ortodox, putem presupune existenta unor diferente lexicale intre lucrarile
catolice si cele ortodoxe.

7.4.1. Eq. Cabej, in comentariul sau (1976:205), foloseste termenii besojma
si kredoja pentru a explica ¢ mbesuomité, denumire pe care am inregistrat-0 mai
sus la Budi®* (v. 7.2.1.). Marturisirea de credintd poartdi numele besojmé si in
prezentarea pe scurt a continutului Conciliului albanez din 1703 pe care o face

22 Qe face referire la traducerea lui Pjetér Budi pe care am amintit-0 mai sus (7.2.1.).

Z pentru regiunea de sud a Albaniei (care este ortodoxd) am cautat exemple in Lexiconul
tetraglot din secolul al XVIlI-lea al lui Daniil Moscopoleanul (Kristophson 1974) — unde, din pacate,
nu se gasesc termeni pentru Simbolul Credintei.

2 Tinand seama ci Cabej nu apartine niciuneia dintre cele doua confesiuni, am putea avansa
ipoteza ca termenii utilizati de el sunt cuvintele uzuale, cunoscute de masa vorbitorilor de albaneza.
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Vingenz Malaj (apud Demiraj 2012:25); denumirea folosita de Malaj in rezumatul
sau este, asadar, diferitd de felul in care era desemnat Simbolul in Conciliul de la
1703 (Besonj mbe Tenezone; v. mai sus, 7.3.1.).

7.4.2. In terminologia actuald din Biserica Ortodoxi albaneza intalnim
Simboli i Besimit (Simbolul Credintei) si Besorja e Nikeas® (Crezul de la Niceea).
Cuvantul besore (articulat besorja) nu se gaseste in dictionare; mecanismul
derivarii este greu de reconstituit, iar data credrii acestui derivat nu o putem
identifica. Este de presupus ca de la substantivul besé sa se fi format, cu sufixul —or, un
adjectiv, folosit si ca substantiv, besor ,,credincios”, iar de aici forma adjectivala
feminind besore® (care poate fi substantivizati). Site-ul pe care l-am gisit indici o
folosire frecventd — poate chiar exclusiva — pentru desemnarea Simbolului.

7.4.3. Sintagma folositd astazi in Biserica Catolica din Albania este
Simboli i fesé (Simbolul Credintei), Simboli ose shpallja e fesé (Simbolul sau
marturisirea / declararea credintei)?, besojma e krishteré (Crezul crestin), sau,
simplu, besojmé; se intdlneste in catehism formularea Simboli i fesé (besojma).
Pali VI shqgiptoi njé Besojmé ,[Papa] Paul al VI-lea a rostit un Crez = a rostit
Crezul o data”, dy fjalét me té cilat nis Besojma ,,cele doud cuvinte cu care incepe
crezul”®. Shpallje feje apo Besojma® ,Marturisirea de credintd sau Crezul”.
Besojma éshté simboli ose rréfimi i fesé. Né gjuhén toné éshté pérshtatur miré fiala
a shprehja Besojma, e cila nénkupton té gjitha té vértetat e fesé qé i besojmé dhe i
rréfejmé né Kishén Katolike. Por, réndom, né shumé gjuhé té tjera, pérdoret sipas
gjuhés latine té fjalés credere, né vetén e paré njéjés: Credo — besoj. Besojma
(kredoja) quhet dhe Simboli Apostolik, Besojma Apostolike ose e apostujve, por
edhe simboli i fesé sé krishteré ,,.Crezul este simbolul sau marturisirea credintei. in
limba noastra s-a adaptat bine cuvantul sau expresia Besojma, care subintelege
toate adevarurile credintei in care credem si pe care o marturisim in Biserica
Catolica. Dar, deseori, in multe alte limbi, se foloseste dupa latina cuvantul credere
la prima persoana: Credo. Crezul (Credo) se mai numeste Simbolul apostolic,
Crezul apostolic sau al apostolilor, dar si simbolul credintei crestine”®. Interesant
este faptul c@ aceasta desemnare este forma de ind. prez. | pl. a verbului besoj:
besojmé, tratati ca un substantiv feminin in -é (cf. vajzé — vajza ,,fata — fata”)".

% [http://orthodoxalbania.net/index.php/al/besimi-orthodhoks/besimi-orthodhoks-2/doktrina/
simboli-i-besimit]

% Xhuvani, Cabej 1962/1980: nr. 122 mentioneaza si variante ale sufixului -or, ciruia fi
corespund -uar (in dialectul tosc) si -uer (in dialectul gheg), ceea ne-ar permite sa presupunem ca la
origine este vorba de participiul verbului besoj ,,a crede”, besuar. Exista, insd, impedimentul semantic
al diferentei intre besor ,,care crede, credincios” (sens foarte probabil) si (i, €) besuar ,,crezut”. De la
besor s-a putut forma femininul besore, care, substantivat, ar putea avea sensul abstract ,,credinta” (?).

27 [https://www.misioni-lu.ch/wp-content/uploads/Meshari-Romak-me-disa-ndryshime.pdf]

28 [http://www.archivioradiovaticana.va/storico/2012/10/18/%C3%A7el%C3%ABsi_i_fjal%C3%
ABve_t%C3%AB_kish%C3%ABs_hesojma_e_krishter%C3%AB,_pjesa_e_par%C3%AB/alb-630945]

2 [https://mirdita.com/threads/simbolet-e-fes%C3%AB.256/]

%0 [http:/iwww.misioni-aarau.ch/fjalori_kishtar.php]

3 Pentru traditia veche a unei variante a Mérturisirii in care era folosit pluralul ,,(noi) credem”
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7.5. O recapitulare a desemnarilor pe care le-am intalnit n sursele albaneze
adaugd si variatia de la un autor la altul in ortografierea aceluiasi cuvant: credi
(Buzuku), pistevo (Matrénga), & mbesuomité; chredo (Budi), besonj mbe Tenezone
(Concili, Kazazi), kredo (Kazazi); in albaneza actuala: kredo, besojmé, besore.
Desemnarile 1n limbajul specializat bisericesc sunt si ele destul de numeroase, cu
variante sau chiar diferite: té dymbédjeté artikuj té fesé (Buzuku), dimbédhjeté
pjesé te para té besésé sané, dublat de perifraza gjithé até ¢ 'thoté nomi* i tij (it.
professione nella sua legge) (Matrénga), te dymbedhjete Artikujte feese (Budi),
artikujt e shejtes Fee Katolike (Bogdani), Simbulli e Apostujet (Concili); Simboli
i Besimit, Besorja e Nikeas (Biserica ortodoxa contemporanad), Simboli i fesé,
Simboli ose shpallja e fesé, Shpallje feje (Biserica catolica). Se poate observa in
cazul desemnadrilor bisericesti ca traditia ortodoxa pare a prefera besé, in vreme ce
traditia catolica (poate si sub influenta it. fede, lat. fides) utilizeaza fe.

8. CONCLUZII

Coincidenta formald dintre substantivul neutru crez si forma verbalad
iotacizatd de ind. prez. pers. I sg. a verbului a crede (in prezent forma dialectala,
pastratd numai 1n graiurile sudice ale dialectului dacoroméan si inlocuitd cu forma
deiotacizata cred in celelalte graiuri dacoromane) pare a-i fi condus pe multi
etimologi cétre concluzia ca la originea formei nominale roménesti trebuie sa se
afle vechea forma verbala iotacizata, candva practic general dacoromana. Se pare
ca echivalarea coincidentei formale cu un indiciu etimologic indiscutabil se sprijind
pe paralelismul cu situatia din multe limbi occidentale, unde Simbolul Niceean este
desemnat printr-o forma identica sau, in orice caz, relationabila etimologic cu lat.
crédo, ind. prez. | sg. de la verbul créedere.

Coincidenta formald din interiorul limbii romane, dublatad de coincidenta,
sd-1 spunem functionald, prezentd in multe limbi intre numele pentru ,,Simbolul
Credintei” si o forma din paradigma verbului latin crédére, sunt de fapt doua
indicatii etimologice amagitoare, carora li se opun mai multe serii de fapte:

8.1. Absenta totald a unei forme nominale cre(d)z(u) in textele vechi
romanesti, adica in epoca 1n care forma verbald iotacizata a acoperit cea mai mare
parte a dialectului dacoroman;

in loc de ,,(eu) cred” (lat. credimus si gr. motedouev), Vezi Dictionnaire de théologie catholique,
commencé par A. Vacant et continué par E. Mangenot, Paris, vol. III, col. 1661; am consultat si
[https://fr.wikipedia.org/wiki/Credo_%28religion%29]. Numele folosit astdzi in Biserica Catolica
albaneza pentru Simbolul Credintei ar dovedi, credem, ca a existat in traditia albaneza si varianta care
incepea cu pluralul — pe care totusi nu am intalnit-o in textele vechi discutate sub 7.1.—7.3.

2 Nu am mai gasit in alt text referire la legea crestineascd, iar in acesta, in loc sa fie folosit
termenul imprumutat din latina ligj, este folosit imprumutul nou din greaca.
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8.2. Absenta totald a oricirui exemplu de nominalizare a unei forme
verbale vii cu sensul ,,a crede” in limbile romanice occidentale; pretutindeni forma
nominald care desemneaza Simbolul Credintei este un imprumut (o forma din limba
serviciului divin), nu o forma din paradigma urmasilor lui crédére in Romania
Occidentala;

8.3. Prezenta unui analog perfect al lui credo din limbile romanice
occidentale in limba romana veche, sub forma slavonismului ve(a)ruia < v.sl. vérujo,
ind. prez. | sg. al verbului verovati ,,a crede”, ceea ce pune in lumina acelasi fenomen
de nominalizare a unei forme verbale din limba serviciului divin, nu a uneia din
limba vorbita.

Asa cum am aratat in cuprinsul acestui articol, modalitatile predominante de
desemnare a Simbolului Niceean au fost in limba roméana veche sintagme avand ca
nucleu cuvintele credinta si lege, uneori cu atributul crestin(easc)a sau pravoslavnica
si, suplimentar, substantivul mdrturisire ca desemnare a aderarii la credinta ortodoxa
sintetizata in Simbol. Cuvantul simvol < gr. edufolov (cu fonetismul vechi roméanesc,
in care este prezenta fricatizarea b > v, specifica fazei tarzii a limbii vechi grecesti
si regulatd in toate imprumuturile savante grecesti din romana veche) incepe sa
apard in texte pe la sfarsitul secolului al XVll-lea, iar sintagma care il contine
(simvolul credingei) este cea care avea sa se fixeze (cu modernizarea fonetismului)
in textele liturgice romanesti.

Ce vechime va fi avut cuvantul crez la 1839, atunci cand lon Heliade Radulescu
il foloseste in Cdteva cugetari asupra educatiei publice, este greu de estimat.
Cuvantul este folosit in contextul schitarii si comentarii ceremonialului botezului,
in sensul sdu primar, crestin, nu in cel laic de ,,ansamblul principiilor asumate de o
persoana”: ,Nasul ... ce este in locul celui ce se boteaza ... il impreuna cu Hristos, cu
lumina, cu Cuvantul; zicand el Crezul, rosteste indatorarea, contractul ce face omul
cu biserica” (HO 424). Heliade a fost muntean, adicd un scriitor din aria cea mai
conservatoare in privinta iotacizarii, in care formele iotacizate au ramas norma a
limbii scrise pana tarziu in secolul al XIX-lea; pentru el crez era forma de ind.
prez. | sg. a lui a crede si se pare ca el relationeaza aceastd forma verbald cu forma
nominala prin care desemnase Simbolul: ceva mai jos, dezvoltandu-si comentariul
asupra educatiei crestine, Heliade subliniaza forma verbald, asa cum in schitarea
ceremonialului botezului o subliniase pe cea nominala: ,,Acuma zice omul: crez
si atunci stiu! Rostind omul acest mare jurdmant sau contract, ale carui articole
trebuie sa ramaie inscrise in inima lui, acest contract, iar o mai zic, de credinta in
Sfanta Treime...” (HO 425-426). In ce miasura aceasta relationare este mai mult
decat o forma de a defini Crezul ca expresie a unui act de credintd, fard a implica
,Numesc contractul crez deoarece spun eu crez”, ramane, teoretic, greu de decis.
Istoria folosirii acestui substantiv in limba romana, dupd momentul primei lui
atestari, ne-ar putea ajuta sa raspundem la aceastd intrebare. Este clar ca prima lui
atestare se leaga de marturisirea de credintd ortodoxa si cel dintdi cuvant al acesteia
a fost, secole de-a randul, forma iotacizata cre(d)z; dar conversiunea unei forme
verbale predicative pare mult mai putin in spiritul limbii romane decat crearea unui
derivat regresiv cu tema iotacizata, care este in mod cert foarte veche, desi inegal
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manifestati in seria verbelor sentiendi: cf. cii aidzul aiidziti si nii aveti a steleage
si vadzandu praviti si nii aveti a vedea (CV 52" 4-7); cu vedearea si cu aidzul
dereptii via (CV 86" 7-8) — unde se vede cum perechii a audzi — audzu ii corespunde
perechea a vedea — vedeare / vadzandu, cu alte cuvinte nominalele regresive auz si
vaz nu sunt pe acelasi plan cronologic. Pe de alta parte, trebuie avut in vedere ca
verbul a crede are tipuri de derivate pe temd iotacizatd inexistente in familiile
verbelor sentiendi cu radical in dentala (a auzi, a vedea si a simgi), mai exact
crezare si crezamant (cf. DELR s.v. crede) si ca aparitia unui derivat regresiv crez
intr-o astfel de serie este mult mai fireasca decat nominalizarea unei forme verbale
iotacizate dupd un model strdin. Credem, de aceea, ca solutia adoptatd in DEX,
incepand de la prima editie si pastrata in editiile ulterioare, este cea mai corecta
solutie etimologica pentru substantivul neutru crez din limba romana.

In ceea ce priveste modalitatile de desemnare a Simbolului Credintei in
albaneza, situatia depaseste, prin complexitate, atat situatia din romana, cat si pe
cea din limbile romanice occidentale. Pe de o parte, cuvantul latin credo, care in
Romania Occidentald este o formd Tmpietritd, ruptd de caracteristicile flexiunii
fiecarei limbi, a fost In albanezd modificat in sensul adaptarii la o anumitd clasa
flexionara substantivala, cea in -7; pe de altd parte, heteronimul grecesc moredw
(Intru catva analog, ca solutie de desemnare bazatd pe o forma verbala dintr-o alta
limba de cult decét latina, cu vechiul romanesc vearuia) a urmat si el aceeasi cale,
fiind incadrat in clasa substantivelor in -0. Dar ceea ce diferentiaza net albaneza
atdt de romand, cat si de limbile romanice occidentale, este prezenta unui larg
verbului autohton besoj ,,a crede”; am putea vedea in acest fenomen — care, atat cét
ne pot permite si deducem investigatiile noastre in textele albaneze vechi, este o
dezvoltare tdrzie, neprefigurata de nimic inainte de anul 1800 — un indiciu al unei
tendinte de a substantiviza forme flexionare ale verbului a crede din propriul
sistem lingvistic (nu din acela al unei limbi de cult), inclusiv forme predicative. lar
dacd am accepta ca substantivul neutru crez din roména este la origine, cum au
considerat cei mai multi lexicografi, un indicativ prezent iotacizat, acesta ar fi un punct
comun pe care l-am adduga in seria concordantelor romano-albaneze. Ceea ce ne
obliga sa lasam, in ultima instanta, deschisa problema etimologiei s.n. rom. Crez.

SURSE

AC Anonymus Caransebesiensis (c. 1650); fotocopia manuscrisului a fost
publicatd in: Dictionarium Valachico-Latinum. Primul dictionar al limbii
romdane, Studiu introductiv, editie, indici si glosar de Gh. Chivu, Bucuresti,
Editura Academiei Romane, 2008.

Arh. tr. Arhieraticon trilingv (c. 1650), ms. rom. 1216 de la Biblioteca Academiei
Romane, filiala Cluj-Napoca.
BK Luca Matranga, E msbuame e kréshteré. Edizione critica dei testi manoscritti

e a stampa (1592) a cura di Matteo Mandala, Albanica, collana di albanistica

72



BM

BRV II

Buc.

CB Il

CC,

CC,

CDC

Chrest.

CL

Cod. St.

Conciki
Cron.

Ccv

DC

21, Caltanissetta, Salvatore Sciascia Editore, 2004; pagina editiei moderne se
indica intre paranteze drepte.

., Meshari” i Gjon Buzukut (1555), botim kritik punuar nga Eq. Cabej, Pjesa e
1968; pagina editiei moderne se indica intre paranteze drepte.

Bibliografia romdneasca veche 1508-1830, de lon Bianu, bibliotecarul
Academiei Roméne, profesor universitar, si Nerva Hodos, bibliotecar-ajutor
al Academiei Roméane, tomul 1. 1716-1808, Bucuresti, Editiunea Academiei
Roméne, 1910.

Bucovna ce are 4 sine deprinderea jvatdaturii copiilore la carte si Symvolulu
credinfii crestinesti, zeace porunci ale Legii Vechi si ale cei noad. Sapte
Taine ale Besearicii Rasaritului n npou [u $S.] Cu voa preasfonfitului chvr
Aeanasie, Mitropolitul " Tarai Ardealului. Acumw \tdi ptr-acesta chip tocmita
si tvparita 4 sf@nta Mitropolie y Belgrad de Mihai Istvanovicu tvpografuls.
Anuls Domnului 1699.

B. P. Hasdeu, Cuvente den batrani, Tomul 11, Cartile poporane ale romanilor
in secolul XVI, editie ingrijita de Gheorghe Mihaila, Bucuresti, Editura
Didactica si Pedagogica, 1984 [editia originala: 1879].

Coresi, Talcul Evangheliilor si Molitevnic [Sic] Rumdnesc [= Cazania 1], editie
criticd de Vladimir Drimba, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1998.
Diaconul Coresi, Carte cu invagatura (1581) [= Cazania a ll-a], publicata de
Sextil Puscariu si Alexie Procopovici. Vol. I. Textul. Bucuresti, Atelierele
Grafice Socec & Comp., 1914.

Gjon Nikollé Kazazi, Breve Compendio della Dottrina Cristiana (Tradotta in
lingua albanese per ['utilita, e istruzione dei Fanciulli dei Quella Nazione),
Roma, DCCXLIII [1743], nella Stamperia della S. Congr. de Propaganda Fide.
M. Gaster, Chrestomatie romdnd. Texte tiparite si manuscrise (sec. XVI-XIX),
dialectale si populare. Vol. |, Introducere, gramaticd, texte [1550-1710].
Vol. Il, Texte [1710-1830], dialectologie, literatura populard, glosar,
Leipzig/Bucuresti, 1891.

Diaconul Coresi, Liturghierul [Brasov, 1570]; am folosit fotocopiile publicate de
Al Mares, Liturghierul lui Coresi, Bucuresti, Editura Academiei, 1969.
Codex Sturdzanus; am folosit fotocopia din editia Codex Sturdzanus, editie
critica, studiu filologic si studiu lingvistic de Gheorghe Chivu, Bucuresti,
Editura Academiei Roméne, 1993.

Concili provintiaali o Cuvendi j Arbenit, Romz, 1706.

Cronograf. Tradus din greceste de Patrasco Danovici, editie ingrijitd si
cuvant inainte de Gabriel Strempel, studiu introductiv de Paul Cernovodeanu,
vol. I, 11, Bucuresti, Editura Minerva, 1998-1999.

Codicele Voronetean; am folosit fotocopia din editia Codicele Voronetean,
editie critica, studiu filologic si studiu lingvistic de Mariana Costinescu,
Bucuresti, Editura Minerva, 1981.

Pjetér Budi, Dottrina Christiana composta per ordine della fel. me. di Papa
Clemente VIII dal R.P. Roberto Bellarmino Sacerdote della Compagna di
Giesu. Tradota in lingua Albanese dal rever. Don Pietro Budi da Pietra
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Bianca. In Roma, nella stampa della Sac. Cong. de Prop. Fide 1664,
[http://www.bibliotekashkoder.com/digital/dott_christiana/].

Fr. Bardhi, Dictionarium latino epiroticum, Rome, Typis Sac. Congr. de
Propag. Fide, 1635.

CATECHISMVS. Atsaja ej atsaja. Summa szau meduha a ulujtej si a
kredinciej Christinaskee, kuprinsze en Entreberi si Reszpunszuri szkurtce, si
ku adeveretury den Szkriptura Szvente enterite [...], studio Stephani Fogarasi
[...]. Annol647 [...], in Fogarasi Istvan Katéja, [editat de] Tamas Lajos, Cluj,
1942; am notat pagina si randul din textul original, dat in facsimil de editor.
Ion Heliade Radulescu, Opere. |. Versuri. Proza. Scrieri istorice si memorialistice,
editie ingrijita, prefata, note si bibliografie de Mircea Anghelescu, Bucuresti,
Editura ,,Univers Enciclopedic”, 2002.

Samuil Micu, Istoria bisericeasca, editie de arhim. Veniamin Micle,
Sf. Maénastire Bistrita, Eparhia Ramnicului, 1993.

Antim lvireanul, /nvditatura besericeasci la ceale mai trebuincioase si mai
de folos pentru invatatura preotilor..., Targoviste, 1710, in Opere, editie critica si
studiu introductiv de Gabriel Strempel, Bucuresti, Editura Minerva, 1972.
Dwmne>dzaiasca Liturghie acmu atai tiparita rumanaste, cu multd osardie
[...] Tiparitu-s-au la S«vaynta Mitropolie 4 asu ... 4 anuls 7187 [= 1679].
Cronica lui Mihail Moxa (Oltenia, 1620), in Cuvente den bdatrdani, Tomul I,
editie ingrijita de Gheorghe Mihadild, Bucuresti, Editura Didactica si
Pedagogica, 1983 [editia originala: 1877]; am indicat pagina editiei originale
inainte de/si pagina editiei G. Mihaild dupa /.

Mvstirio sau sacrament' sau taine 2 de 4 ceale 7, botezulu si sfamtwly
Mvrw, acumw de ptdi tiparite [...] 4 Tragoviste [...] V< léto 7159 [= 1651].
Panea pruncilor sau jvatatura credintii crestinesti, stransa , micd sumad.
Care 0 au scriSw , MiCi ptrebdcuni §i rdspunsuri tinguresti cifistitul* PateF
Boroneai Laslo, parochusul® besearecii catholicesti [w ss. culcat] de la
Belgrad ' si s-au ptors' 4 limba romaneascd de Duma lands ' de la Borbani,

4 anii Dom[nului] 1702.

Cartea carea sa chiamd Raspunsul’ apotriva Catihismusului Calvinesc',
facutd de pariftele Varlaam' Mitropolitul® Sucavei [...], Tvparita v‘léto
Bytia Mira 7153, Sp«Wseniaze Mira 1648.

Pjetér Budi, Speculum Confessionis in epyroticam linguam a Petro Budi,
episcopo Sapatense, et Sardanense translatum/Pasqyra e té refyemit e Atit
Emerio de Bonis..., cioe Specchio di confessione, in Roma, M.DC.XXI
(1621), [http://www.bibliotekashkoder.com/digital/dott_christiana/]
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ROLUL CULTURII MATERIALE
IN RECONSTRUCTIA IDENTITATII CATOLICE
ADOUA COMUNITATI BALCANICE
N SECOLUL AL XVII-LEA

CRISTINA CODARCEA
Institutul de Studii Sud-Est Europene, Academia Roména

Acest text 1si propune sa prezinte noi ipoteze de lucru si parti constitutive ale
unui nou santier care vizeaza explorarea generoasei teme a identitatii religioase
catolice prin prisma elementelor ce tin, cu precédere, de aria culturii materiale.

Doud comunititi vor fi analizate in cuprinsul acestui articol, si anume enclavele
catolice din nordul Albaniei si din Bulgaria. Ceea ce este deosebit de atragator la o
astfel de investigatie este perspectiva comparatista care poate fi aplicata celor doua
realitati sociale si religioase. Pe de-o parte, cadrul cronologic comun si strategiile
de organizare a teritoriilor aflate sub administrarea Romei prin intermediul
Congregatiei De Propaganda Fide este terenul comun pe care se dezvolta cele
doua realitati, caci secolul al XVII-lea este deosebit de efervescent din punct de
vedere al activitatii misionare in Peninsula Balcanica. Pe de alta parte, se contureaza
diferente substantiale ce tin de contextele locale si care sunt influentate pregnant de
formele de organizare sociald a comunitatilor’, de realitatea demografica si tipul de
coabitare multireligioasa si multiconfesionala, de tipul de exercitare a autoritatii
politice otomane si de intensitatea prezentei acesteia in teritoriu® si, in fine, de
implicarea si rivalitatea categoriilor ecleziastice, cler temporal sau regulat, care
participa la reorganizarea diecezelor si arhidiecezelor catolice®.

Comunititile catolice albaneze sunt organizate ecleziastic in patru dieceze®
care se redeseneaza si sunt luate in posesie efectiva in acest secol. Din rapoartele

! Jean Rene Trochet, De I’Empire a la tribu, Etats, Villes, Montagnes en Albanie du Nord, IN-XV
siécle, Paris, 2016; Karl Kaser, Hirten, Kdmpfer, Stammeshelden: Urspriinge und Gegenwart des
balkanischen Patriarchats, Viena, 1992. Maria Todorova, Balkan family structure and the European
pattern: demographic developments in Ottoman Bulgaria, Budapesta, 2006.

2 Barbara Jelavich, History of the Balkans, 2 vol, Cambridge University Press, 1983.

3 Bazilije S. Pandzi¢, Acta Franciscana Hercegovinae, vol. 11, 17001849, Mostar Zagreb, 2003.

4 peter Bartl, Albania Sacra, Geistliche Visitationsberichte aus Albanien, 1. Didzese Alessio,
Wiesbaden, 2007; Idem, Albania Sacra, Geistliche Visitationsberichte aus Albanien, 2. Erzdiozese
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trimise acum Romei, fie de catre episcopii desemnati, fie de catre vizitatorii
apostolici, se contureaza o realitate sociald eterogena si nestructuratd din punct de
vedere religios care necesitd importante resurse umane si financiare din partea
Congregatiei De Propaganda Fide. In acest secol, se reconstruieste ierarhia
ecleziastica, iar prezenta episcopilor dinamizeaza si orienteaza procesul de formare
a unui cler temporal autohton si de multiplicare a retelei parohiale care sa cuprinda
toate comunitdtile catolice raspandite In cdmpie sau 1n zone muntoase, greu
accesibile. In ceea ce priveste Bulgaria®, aici incd din secolul al XVI-lea misionari
franciscani din Provincia Bosna Argentina strabat rarele comunitati catolice din
zond, neorganizate si lipsite total de asistenta religioasa. Secolul al XVII-lea
inseamna si organizarea sub forma episcopatului a Provinciei Bulgaria prin aparitia
episcopiei de Sofia (ridicata la rang de arhiepiscopat in 1642), arhiepiscopiei de
Marcianopol® si a episcopiei de Nicopole. Particularitatea Bulgariei rezida in faptul
ca Ordinul franciscan este cel care preia, in marea majoritate a timpului, sarcina de
reformare si de structurare a comunitétilor catolice mai vechi (descendentii colonistilor
germani) sau mai noi (convertirea paulicienilor’ din prima jumitate a secolului al
XVlI-lea).

Desi cei care s-au aratat mai interesati de relatiile care se stabilesc intre
activitatile religioase si expresiile lor materiale au fost mai degraba antropologii si
arheologii, nici istoricii® nu au rdmas insensibili la aceste noi provociri metodologice
care contribuie la nuantarea Intelegerii fenomenelor religioase. Raportul cultura
materiala — identitate religioasa pare a fi cheia care deschide perspective interesante in
analiza particularitatilor diferitelor culturi religioase. Anouk Cohen si Damien
Mottier identificau in articolul lor sinteza®, dedicat relatiei care se stabileste intre
faptul religios si aspectele materiale care il compun, trei mari caracteristici: in primul
rand, suportul material presupune si pune in miscare o relatie. El coordoneazd un
sistem de relatii si de actiuni pe care le condenseaza sub diverse forme (artefacte,
materiale, substante). In al doilea rand, prin asocierea cadrului material cu imaginile, cu
relicvele, cu obiectele si cu substantele care tin de sfera sacrului, materialitatea
confera corporalitate si anima Divinitatea. Mai exact, prin intermediul dispozitivelor,
senzatiilor, gesturilor induse de texte, de clddiri, de imagini sau de alte forme

Durazzo, Wiesbaden, 2011, Idem, Albania Sacra, Geitliche Visitationsherichte aus Albanien,
3. Diozese Sappa, Wiesbaden, 2014, ldem, Albania Sacra, Gesistliche Visitationsberichte aus
Albanien, 4. Diézese Pulati, Wieshaden, 2017.

® B. Primov, P. Saryshi si M. Jovkov (ed), Milcho Jovkov, Dokumenti za katoliceskata dejnost
v B’lgaria prez XVII vek, Sofia, 1993.

® Krassimir Stantchev, ,,Francesco Soimirovic, un protagonista poco noto della cultura bulgara
dell’eta barocca® in (dir) Mario di Salvo, Giovanna Moracci, Giovanna Siedina, Nel Mondo degli
Slavi. Incontri e dialoghi tra culture, Florenta, 2008, p. 601-613.

"'S. Salaville, ,,Philippe Stanislavof, apotre des Bulgares Pavlikans au XVII® siécle”, in Echos
d’Orient, XV, 97, 1912, p. 481-492.

8 Robert Scribner W, Religion and Culture in Germany, 1400-1800, Brill, Leiden, Boston, Koln,
2001; Marc R. Foster, Catholic revival in the age of the Baroque, Cambridge, 2001.

® Anouk Cohen si Damien Mottier, ,,Pour une anthropologie des matérialités religieuses”, in
Archives de Sciences Sociales des Religions, 2016/2, n. 174, p. 349-368.
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materiale, se creeaza prezenta lui Dumnezeu, in mijlocul comunititii credinciosilor.
Si in fine, materialul se incorporeaza practicilor religioase. El nu este un simplu
suport al actiunii, ci da sens si motiveaza comportamentele religioase™.

Am enumerat aceste concluzii ale celor doi antropologi francezi pentru ca
ele imi ordoneaza propriul demers analitic care vizeaza, pe de o parte, strategiile si
actiunile bisericii catolice, in vederea recrearii unei identitati religioase trangante si
ferme ale membrilor enclavelor catolice din Balcani si, pe de altd parte, rezistentele,
dar si acomodarile acestor comunitati la intregul program de reformare propus de
autoritatea ecleziastica.

Trebuie spus, incad de la Inceput, ca intreaga activitate misionara desfasurata
de-a lungul secolului al XVIll-lea in enclavele catolice din zona europeand a
Imperiului Otoman are toate caracteristicile universale ale programului tridentin
care viza reinnoirea si reformarea Bisericii catolice in ansamblul ei. Trimisii Romei
fac deseori aprecieri, in rapoartele si relatarile adresate secretarului general al
Congregatiei De Propaganda Fide, despre hotararea lor de a aplica, in teritoriile de
misiune, deciziile Conciliului Tridentin. In acest sens, vicarul apostolic si viitor
episcop al diecezei de Pulati (Pult) din Albania de Nord, Pietro Karagich (1692—
1702), adreseaza o scrisoare Sacrei Congregatii in octombrie 1697, prin care isi
exprimd nedumerirea de ce ,,acesti oameni de la munte nu au primit Conciliul
Tridentin si incheie casatorii clandestine si sunt oameni dintre cei mai rai ? [...]
Céci aici 1n Pulati, catolicii nu au obiceiul de a se casatori imediat ce 1si iau
nevasta, ci asteaptd multi ani pentru a vedea daca acestea le daruiesc mostenitori,
daca nu, o lasa si isi iau o alta”'. Tot el anunti in relatarea sa ci refuzi, conform
dispozitiilor Romei, sa 1i confeseze pe cei care trdiesc in concubinaj si sa le dea
binecuvéantarea.

Asadar, misiunile apostolice balcanice stau sub semnul normativitatii, dar,
mai ales, sub acela al reorganizirii si modernizarii comunitatilor catolice, prin
reluarea in posesie a teritoriului si a patrimoniului pe care acesta il contine. Daca
obiectivul disciplindrii sociale si corectarii practicilor religioase se transforma
intr-un fenomen ce se inscrie in ,,durata lunga”, din cauza rezistentelor celor mai
fervente, cel al reorganizarii teritoriale si al ordonarii spatiului sacru este un
obiectiv ale cirui rezultate sunt perceptibile intr-un timp istoric relativ scurt. inca
de la primele relatari ad limina trimise de reprezentantii Bisericii romane in
teritoriu, apare preocuparea centrului de a avea inventare cat mai detaliate asupra
patrimoniului din diecezele care se afla in reconstructie institutionald, incepand cu
secolul al XVlI-lea. Fie ca sunt episcopii nou-numiti, fie ca sunt vicarii apostolici
sau trimisii Speciali care investigheazd cauze punctuale, descrierile locasurilor de
cult, ale bisericilor si ale starii lor materiale sunt cele care abunda in cuprinsul
textelor documentare. Sunt astfel mentionate in aceste surse: starea bisericii, daca
aceasta este in functiune sau este abandonatd, dacd este acoperitd si cu ce este

10 Ibidem, p. 349.
1p_ Bartl, Pulati, p. 117.
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acoperita, materialele din care este construitd, dispunerea si starea altarului sau
altarelor, ornamentele sau frescele care o decoreaza, inventarul liturgic si, nu in ultimul
rand, identificarea clopotelor, acolo unde ele exista, la suprafata sau Ingropate. In 1703,
arhiepiscopul de Antivari (Bar), Vicenzo Zmajevich (1701-1713), intreprinde o
vizitd apostolica in toate diecezele albaneze si descrie starea fiecarei biserici ce
serveste o comunitate, informand Sacra Congregatie de nevoile financiare pe care
aceasta trebuie sa le ofere In cadrul programului de reconstructie. ,in Caccinari
(dieceza Alessio / Lezh¢) Biserica Nasterii Maicii Domnului este tinuta cu multa
decentd si este construitd din placi si este In bund stare. Are un Altar 1ndltat pe
patru trepte mici si trei imagini ale Madonei, dispuse In bund ordine si doud
tablouri aurite mai mici, pictate alla greca, care au fost jefuite din biserica de la
Zetigne (Cetigne). Doua fete de Altar, Antipendii (ornament pentru altar) unul din
tesatura stampilata si altul din matase, facuta de paroh, doud vestminte ecleziastice
(pianete), una veche trimisd acum multi ani De Sacra Congregatie si una noud de
matase, captusitd cu negru si cu franjuri, care serveste pentru slujba mortilor. Trei
potire vechi, dintre care numai unul singur poate fi folosit la celebrarea slujbei,
patru acoperaminte de potir, un clopot mic si un altul de 60 de livre care atirna de
un copac si care a fost fabricat in 1438. Clopotnita este patratd, dar este in ruine. In
cerdac este un altar de piatrd unde se celebreazi in cazul in care vine multd lume™*2,

Repararea si intretinerea bisericilor de cétre comunitate, chiar daca se face
cu ajutorul consistent al Congregatiei, aratd intentia Romei de a repune locasul
sfant in centrul vietii religioase a fidelilor prin implicarea activad a comunitatii.
Uneori misionarii se mird de pasivitatea cu care membrii comunitatii trateaza
intretinerea bisericilor, sdrdcia sau prohibitiile formulate de autoritatile musulmane
nemaifiind un argument suficient pentru a justifica lipsa de interes a credinciosilor.

O vizita similard cu cea a lui Zmajevich, ca amploare si cu scopuri vadit
comune, si care pare sa fie modelul dupa care vor fi organizate aceste anchete in
teritoriu, fusese intreprinsa de episcopul de Alessio in anul 1628, Benedetto Orsini
(1621-1654), care a radiografiat starea celor patru dieceze albaneze catolice din
nordul tarii: ,,cu o incredibila constanta si osteneald insuportabila a mers prin toate
pamanturile si satele, a vizitat, predicat, celebrat si binecuvantat 3260 de persoane”*.
El este cel care, cu autoritatea episcopala cu care era investit, dublata de cea a unui
vizitator apostolic, readuce la credinta catolicad multi schismatici (ortodocsi), multe
biserici profanate, dar mai ales ,,obliga si fie restaurate opt biserici, sub juramant,
fiind imbracat in haine pontificale™.

Problema restaurarilor si intretinerii bisericilor in zonele albaneze ridica
probleme particulare, diferite de cele cu care se confrunta comunitétile catolice din
Bulgaria, de exemplu®. in primul caz, coabitarea cu o populatie recent convertita la

12p_Bartl, Alessio, p. 165.

¥ |dem, Pulati, p. 72.

 Ibidem.

15 B. Primov, P. Sarniski si M. Jovkov (ed), Dokumenti za katoliceskata dejnpost v B’lgaria
prez XVII vek, Sofia, 1993.
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Islam al céarei numar il vedem crescand cu fiecare noua relatare, o populatie mai
radicald in a-si afirma noua credintd, personalitatea rdzboinica si autoritard a
guvernatorilor otomani din Scutari (Shkodér), sdracia extrema si lipsa preotilor
parohi care sd mobilizeze populatia catolicd ramasa fidela, toate acestea duc la o
distrugere accentuatd a locasurilor de cult. Interventia pe langa autoritdtile otomane,
banii veniti de la Roma fac, in general, posibila refacerea unei biserici sau a unei
capele care sa fie locul de unde se raspandesc invataturile crestine. Asezarea in loc
central si apropierea par sa fie caracteristicile cautate de oamenii bisericii in
momentul Tn care se reabiliteaza un locas de cult. De obicei, ,,biserica (numita de ei
Mantuitorul Sfant) este situatd in mijloc si este facutd din pietre si acoperita cu
dale, are un altar Tnduntru si unul afara pentru a putea usura partlclparea poporulu1
ce vine si din Tmprejurimi, pentru a primi Indulgenta in ziua Inaltarn . Acolo
unde biserica se afla la distanta considerabild de zona locuitd, la mal;lme sau in
parti izolate, slujbele se tin in capele sau oratorii care preiau acest rol si doar in
zilele cu sarbatori religioase importante comunitatile se deplaseaza la biserica satului.
,in Callameti, dieceza de Alessio, sunt 63 de case cu 600 de suflete, iar biserica
lor, Sfanta Eufemia, se gaseste la o departare de 2 mile. Are un altar induntru, sub
care se gaseste o fAntana din care iese apa ce serveste intreaga comunitate. Biserica
este foarte veche si std sd cada, ca si clopotnita care este deja pe jumatate ruinata si
nu are niciun clopot. In aceasta biserica isi ingroapa mortii si, din cauza distantei prea
mari, locuitorii nu merg acolo decit pentru evenimente solemne. De aceea, au in
asezarea lor un Oratoriu unde merg sa asculte slujba si unde se fac alte servicii sacre
de catre doi preoti parohi™’.

Este interesant ca, in incercarea de ordonare a spatiului sacru si de impunere
a gravitdrii vietii religioase in jurul acestor centre, Congregatia nu se rezuma doar
la identificarea cladirilor propriu-zise ale bisericilor, ci, in inscrierile misionarilor,
se regasesc notate atat ruinele fostelor biserici prin mentionarea hramurilor pe care
acestea le aveau, cat si amintirea localnicilor despre locurile care au adapostit
candva aceste locasuri®™

In paralel cu efortul de identificare si de fixare documentara a locasurilor de
cult si a personalului care le deserveste, Congregatia participa activ, prin dispunerea
unor Tnsemnate resurse financiare, la refacerea si Inzestrarea bisericilor cu material
liturgic, biserici care redevin centre active in administrarea sacralitatilor in comunitatile
catolice. Pe intreg parcursul secolului al XVII-lea, pe langa faptul ca episcopii
desemnati sunt obligati sd-si ocupe scaunele episcopale si sa se implice efectiv in
organizarea diecezelor lor, trei vizite importante in toate aceste dieceze

6 p_Bartl, Alessio, p. 150

7 Ibidem, p. 149.

'8 1n 1672, episcopul de Makarsca, Mariano Lisnic (1664—1684) se plange ci in episcopatul
antic de Duvno ,,nu mai exista nici oras, nici citadela, locuite de turci sau crestini. Nu mai exista nici
biserici, nici ruine si nici amintiri despre acestea si atunci ma intreb de ce mai este episcopat de
Duvno aici”. In Marko Jagov, Le missioni cattoliche nei Balcani tra le due grandi guerre: Candia
(1645-1669) Vienna e Morea (1683-1699), Citta del Vaticano, 1998, p. 159.
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supervizeaza eforturile episcopilor si identifica nevoile acestora in mod unitar,
evaluand critic adecvarea personalului clerical la sarcinile pe care le are. Toti cei
trei vizitatori apostolici din secolul al XVII-lea pentru Albania si episcopul Sofiei®®
pentru Bulgaria sunt reputati eruditi si au o vastd experientd misionara si
administrativi. in 1628-1629, episcopul de Alessio, Benedetto Orsini®® este
investit cu autoritdti sporite de vizitator apostolic, fiind chemat si furnizeze o
descriere detaliata a starii diecezelor catolice din nordul Albaniei si, in acelasi timp,
si propund solutii pentru remedierea neajunsurilor pe care le intalneste. In anii
1671-1672, un alt trimis al Congregatiei, Pietro Stefano Gaspari®', viziteazi si el
regiunile locuite de albanezi si alcatuieste rapoarte, foarte critice si obiective,
despre necesititile si posibilele remedii ale problemelor observate. In fine, ultimul
vizitator apostolic pe care il am in vedere in cuprinsul acestui text este si cel mai
renumit, anume Vincenzo Zmajevich®, arhiepiscop de Antivari, figura reformatoare a
istoriei ecleziastice albaneze, initiatorul si inspiratorul conciliului albanez din 1704,
care Intreprinde la randul lui, o vizitd apostolica in anul 1703.

Toate cele patru rapoarte au caracteristici comune, pe langa descrierile extrem
de detaliate ale locurilor consemnate si vizitate, contin evaluari ale personalului
ecleziastic, de la episcop pana la clerul marunt si al misiunilor franciscane din teritoriu.
Sunt analizate pregatirea acestora, cat stiu sa citeascd, s scrie, citd ravna pun in
invatarea adevarurilor dogmatice de citre enoriasi, care le sunt moravurile si
comportamentul, cu cine se intovdrasesc, care sunt trasaturile de caracter si
temperament, insusiri pozitive sau mai putin recomandabile, parcursul lor scolar,
daca au fost alumni ai colegiilor romane. De asemenea, ei sunt cei care conciliaza
litigiile aparute intre diversele categorii de servitori ai bisericii si intre acestia si
credinciosii laici. Pentru economia lucrarii, mai importante mi-au parut recomandarile
vizitatorilor in ceea ce priveste directionarea mijloacelor financiare ale Congregatiei
catre comunitate. Vizitatorii apostolici sunt cei care evalueaza, de asemenea,
oportunitatea si cuantumul sumelor ce sunt necesare in reconstructia sau repararea
unor biserici si care anume sunt aceste biserici dintre cele vizitate. In dieceza

19 Petru Bogdan Baksi¢ este desemnat vizitator apostolic in anul 1646, cAnd oferd o ampla si
detaliata descriere a asezdrilor locuite de catolici si a resurselor pe care comunitatile de aici le au in
Marko Jacov, Le Missioni catoliche nei Balcani durante la guerra di Candia (1645-1669), vol. I-II,
Citta del Vaticano, Biblioteca Apostolica Vaticana, 1992.

2 Gesim Hoxha, ,,Sguardo storico sulla diffusione del cristianesimo e sulla situazione
ecclesiastica della diocesi di Lezha lungo i secoli”, Studia Albanica, XXXIX, 2006, p. 63-78.

2! Sacerdot in regiunea Luzi, Albania, este elev al Colegiului Congregatiei De Propaganda Fide,
apare in documentele vaticane ca: ,homo di Scienza”, P. Bartl, Durazzo, p.167, , molto dotto et
prudente”, Ibidem, p. 180, si este propus de preotii albanezi in functia de arhiepiscop de Durazzo.
»Relazioni delle Diocesi di Serbia, Pulati, Scutari, Sapa, Alessio, Durazzo e Antivari del 1671” este
publicata integral de P. Bartl, in cele trei volume de documente.

2P Bartl, ,,1: Notitie universali dello stato di Albania, e dell’operato da Monsignor Vincenzo
Zmajevich Arcivescovo di Antivari Visitatore Apostolico dell’Albania; 2: Nachtrag zum
Briefwechsel Vinzenz Zmakevi¢s” in Quellen und Materielen zur albanischen Geschichte im 17.und
18 Jahrhundert, 20, Miinchen, 1979.
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Pulati, arhiepiscopul Zmajevich aratd ca in ,,Chiri este biserica Sfinta Vineri
(Veneranda) construitd din piatrd si care este acoperitd, avand induntrul ei 3
clopote, unul ruginit de 250 livre si alte doud mici, de 25 livre fiecare. Mai sunt si
bisericile in ruina ale Sfantului Mihail, Sfanta Treime, Nasterea Maicii Domnului,
Sfantul Evanghelist Marcu, toate dotate cu bunuri imobile, in parte uzurpate, fara
speranta de recuperare si o parte inca in posesia bisericii, dar neaducatoare de
venit. Ar fi fara folos vreo cheltuiala, in vederea restaurarii acestora, caci bisericile
care sunt acoperite pot suplini toate nevoile”® comunititii. De asemenea, la Sciala,
o asezare din apropiere, ,orasul principal al diecezei Pulati, sunt bisericile
Sfantului Nicolae care a fost si abatie care are Incad multe proprietati dar care nu
produc nimic. Bisericile Sfantul Gheorghe, Sfantul Andrei, Sfanta Vineri (Veneranda)
sunt toate distruse dar prima, Sfantul Nicolae cu 60 de scuzi, ar putea fi repusa in
buni functiune®, iar pentru biserica Sfantului Bartolomeu din Druscti, el
estimeazd o sumi de 30 scuzi pentru a se realiza acoperisul®.

Tot vizitatorii apostolici pot fi intermediarii actiunii de dotare cu inventar
liturgic a bisericilor vizitate, ei fiind si cei care noteaza, cu mare atentie, obiectele
necesare desfasurarii serviciului divin, in conditii cat mai proprii. Alaturi de
episcopi, acestia aduc din partea Congregatiei, dar si ITn nume propriu uneori, ca
gest pios, vestminte liturgice, potire, acoperaminte pentru altar, vase pretioase sau
evangheliare. Biserica Sfanta Eufemia, descrisa la 1694 in relatarea episcopului de
Alessio, Nicolo Vladagni (1692—-1705), are doua potire, din care unul a fost dat de
catre vizitatorul Gaspari din partea Congregatiei impreuna cu un vestmant (pianeta)
de diverse culori. ,,Celalalt potir este inferior, comparativ cu cel donat si, de asemenea,
mai exista un vestmant (ornat) obisnuit, un Evangheliar, dar si o frumoasa cruce de
argint aurit decorata cu figuri umane care cantareste aproape trei livre si jumatate si
care se giseste pe altar alturi de portretul Sfintei Eufemia”®. Acelasi Vladagni
arata cd, uneori, comunitatea se poate implica in dotarea bisericilor, dar aceste acte
sunt destul de rare si privesc mai ales asezirile care sunt situate pe 1anga orase sau
targuri mai importante. ,,Gryca se gaseste langa Alessio, cu 63 de case cu 600 de
suflete, amestecati cu turci. Jumatate din cei care locuiesc aici sunt veniti din
agezarile de la munte si nu exista zi in care sd nu ne ceard sa ne oprim pe la ei. Au
doua biserici, dintre care una, dedicatd Sfintilor Cosma si Damian, e distrusa si se
vad doar ruinele. Au facut un Oratoriu acoperit cu paie pentru refugiul crestinilor
care vin sa asculte slujba, pentru cé nu e permis de catre acesti Infideli sa se refaca
bisericile ruinate. Cealalta biserica, a sfantului Biaggio (Blaise) episcop, este inca
in functiune. Dar locul in care se gaseste, fiind la distantd mare, credinciosii nu se
duc decat cand este ziua sfantului si merg sa celebreze slujba. Odoarele sacre sunt
mizerabile, un potir si un evangheliar, dar si un Ritual cumparat de comunitate, dar

Zp_ Bartl, Pulati, p. 128.
2 |bidem.
% |bidem.
% p_Bartl, Alessio, p 149.
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nu au nici ornat, vestmant, nici paliu si nici cdmasa pentru preot. Mai au o cruce
mare din argint aurit care cantireste 3 livre™’.

Episcopii apar si ei printre cei mai generosi donatori, in ceea ce priveste
obiectele liturgice, dar si impodobirea bisericilor cu decoratiuni, imagini sacre sau
chiar in finantarea unor noi altare care pot oglindi noi obiective programatice si
devotionale. Nicolo Vladagni un episcop controversat® din cauza fermititii sale,
descris adesea in rapoartele Propagandei, atat ca preot beneficiar de protectia unchiului
sdu, episcopul Giorgio Vladagni (1656-1689), cat si in calitate de episcop al
aceleiasi dieceze de Alessio, arata cd in Biserica Sfanta Barbara din Pedana ,,am
facut un alt altar pe cheltuiala mea proprie dedicat Rosariului, caci am luat licenta
de la Roma, pentru a-1 putea construi pentru avantajul acestui popor, nefiind in
toatd dieceza mea introdusa aceasta forma de devotiune™®. Tot el este cel care lasi
marturie activitatea sa de dotare a bisericilor cu ocazia calatoriilor pe care le
infaptuieste ad limina, in urma obligatiilor ce decurg din functia pe care o detine:
»Biserica din Bochiana are inventarul sacru intr-o stare mizerabild, vestmantul
clerical este rupt, un Evangheliar si el in stare mizerabila, un potir fara farfuria sa
(patena) si acoperamantul pentru altar lipseste si el. De aceea, am daruit aici un
acoperamant de altar din matase, unul dintre cele cinci care mi-au fost oferite cu
mare bundtate de catre Monseniorul Nuntiu Apostolic din Venetia, Giuseppe Archinto
(1689-1696), in timpul caldtoriei pe care am intreprins-0 CU ocazia revenirii la
rezidenta mea si pe care le-am diruit, pe toate, bisericilor aflate in mare nevoie™®.

Specific pentru aceasta perioada de reafirmare a autoritatii Bisericii catolice
(Albania) sau de introducere a ei in teritoriile locuite de credinciosi catolici nou-
convertiti (Bulgaria), este aceasta activitate intensd de dotare cu obiecte religioase
de cult care sunt, cel mai adesea, de provenienta externa, fiind manufacturate in
centre italiene, Venetia fiind atestatd de cele mai multe ori. Petru Bogdan Baksic,
in raportul din 1646 trimis Congregatiei in calitate de vizitator apostolic pentru
Bulgaria®™, noteazi si el aceasta actiune de dotare a locasurilor de cult, detaliind
obiectele oferite din partea Congregatiei. Este de consemnat aici ca Missalele
donate, cartile necesare clerului din aceste regiuni, provin din Chiprovat, si nu din
Padova sau Venetia, cum este cazul celor albaneze, iar unele obiecte de cult apar ca

27 |bidem, p. 151.

2 p_Bartl, Alessio, p. 160, ,,Episcopul actual, Monseniorul Nicolo Vladagni, este mult mai abil
si mai inteligent decat alti prelati, dar mult mai putin inclinat decat acestia in ceea ce priveste datoria
pastorala. Calitatile sale personale sunt notate in Conciliu, in mod particular la capitolul Episcopi,
fiind 1n toate aceste puncte cerute absolut defectuos, desi multe dintre aceste defecte sunt tolerate in
Turcia, unde trebuie mers cu cea mai mare circumspectie pentru a nu da ocazia unor critici din partea
Infidelilor, care nu il vad deloc cu ochi buni si mai este si dusmanit de credinciosii diocezani din pricina
extorsiunilor pe care le practica, fara sa se gindeasca la sdrdcia extrema a unora si obligandu-i pe
acestia la tot felul de gesturi caritabile sub forma unor pomeni in grau, vin, branza. Si desi aceste cereri
sunt determinate de nevoile bisericii, el ii lipsea pe fideli de Tainele sacre si de accesul in biserica”.

2 p_ Bartl, Alessio, p. 152.

% |bidem, p. 151.

31 B. Primov, P. Sarnyski si M. Jovkov (ed), Dokumenti, p. 54.
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fiind creatia unor mestesugari locali, cum este exemplul unui tabernacol din
Zelejna realizat de artizani greci® .

O altd observatie importanta ar fi aceea cd tot acest material liturgic, desi
aflat in custodia preotilor parohi, tinde sa fie atribuit bisericilor, el intrand in
patrimoniul fix al locasurilor mentionate in documente. Tot episcopul Baksi¢ este
cel care aminteste ca inventarul fiecarei biserici este fixat in scris si listele sunt
pastrate in arhivele episcopiei din Sofia®, o regula care nu se verifica si in practicile
din din bisericile aflate in diecezele albaneze, cel putin pentru aceasta perioada.
Aici nu numai ca obiectele sacre nu se regasesc scrise intr-un registru, dar este o
practica raspandita ca acestea sa fie purtate din loc in loc de catre preotul paroh, el
deservind mai multe comunitati. Putinatatea clerului parohial in aceasta perioada
de Inceput, starea precara a constructiilor ecleziastice, vulnerabilitatile la care sunt
expuse aceste locasuri in regiuni cu populatie mixta din punct de vedere religios
conferd inventarului sacru un caracter itinerant. Astfel, preotii devin garantii
transmiterii catre succesorii lor a acestui inventar, o datorie care este supusd unei
presiuni extraordinare in contextul unor comunitati aflate in conflict. Documentele
mentioneaza pericolele pe care preotii parohi trebuie sa le infrunte in célatoriile lor
periodice, dar si distantele considerabile pe care le parcurg impovarati de obiectele
pe care trebuie sa le transporte®. Nu putine sunt cazurile in care acesti preoti sau
misionari sunt atacati si jefuiti de obiectelor pretioase pe care le au asupra lor.
Giorgio Tolich, vicar apostolic in Pulati (1683-1686), aminteste in raportul sau din
1685, cat de periculoase sunt drumurile din eparhia sa, din cauza saraciei extreme
dar si obiceiurilor acestor oameni care ,,sunt lacomi si nu poartd niciun fel de
respect, nici bisericii si nici persoanelor ecleziastice; din aceasta cauza, inainte cu
cativa ani, au ucis pe saracii frati (misionarii franciscani) si le-au luat putina avere
pe care ei 0 aveau. L-au ucis, de asemenea, si pe saracul D. Luca Cabasci si 1-au
jefuit chiar si pe Monseniorul Gaspari, caruia i-au luat pana si mitra episcopala. Pe
Parintele Clemente l-au izgonit cu multa rdutate din tard, retindndu-i toata sardcia si
razandu-i barba”®. Chiar daci aceste fapte s-au petrecut intocmai, trebuie spus ci
unii trimigi ai Congregatiei nu sunt foarte fericiti sd serveasca in aceste teritorii, iar
imaginile descrise sunt menite sa induioseze si sa faciliteze mutarea lor in pozitii si
in regiuni mai generoase si mai prietenoase. Este cazul lui Tolich®, care nu rezista
decét trei ani ca vicar apostolic®’, desi din recomandarea arhiepiscopului de

32 bidem, p. 59.

% |bidem, p. 62, ,.Inventarele cu lucrurile care apartin bisericii si sacristiei le avem scrise in arhiva
noastra”.

3 p_ Bartl, Alessio, p. 153. ,,in aceasta capeld se inmorménteaza acesti crestini care au 12 case
in aceasta asezare. Au un clopot mare, dar nu au obiecte sacre si cand merge preotul paroh pentru a celebra
la ei trebuie s ia cele trebuincioase de la biserica Sfantul Gheorghe cu mare cazna si mari pericole”.

% p_Bartl, Pulati, p. 94.

% Peter Bartl si Camaj Martin, ,,Ein Brief in albanischer Sprache aus Gashi vom Jahre 1689”,
in Zeitschrift fur Balkanologie, 5, 1967, p. 22-33.

37 in 1683, se discutd in cadrul Congregatiei de a fi creatd o episcopie proprie aici, dar la
sugestia arhiepiscopului de Antivari din acel timp (Andrea Zamaievich, 1671-1694), care justifica ca
un administrator sau un vicar apostolic ar fi mult mai eficient decat numirea unui episcop, prelat ce nu
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Antivari, Andrea Zmajevich reiesea mai degraba adecvarea lui la o astfel de
sarcind: ,.este nascut in Jakova, in dieceza de Prisren. A studiat filosofia si teologia
la Colegiului iliric din Loreto. A fost pentru cativa ani misionar In Hassi, loc
invecinat cu dieceza de Pulati. Cunoaste limba albaneza, limba sa materna, ilirica si
turca la perfectie. E un sacerdot cu bune obiceiuri, renumit, cu o buni prestanta. In
prezent este vicar general al arhiepiscopului de Scopie (Pietro Bogdani, 1677—
1689) si paroh pentru negustorii raguzani in Novopasaro”®,

Conditiile de transport, dar si timpul, indelungata si frecventa lor folosire
duc la degradarea sau pierderea obiectelor si a vestmintelor necesare in derularea
ritualului slujbei si ceremoniilor importante din viata religioasd a unei comunitati.
Nicolo Vladagni descrie in mod plastic acest context general, propriu provinciilor
ecleziastice catolice din nordul Albaniei, in momentul in care se opreste la biserica
dedicata evanghelistului Marcu din Fandi Voghele, o comunitate muntoasa din
eparhia de Alessio. Aici gaseste un vestmant de altar uzat, trimis in anul 1663 de
catre Congregatie si care este folosit deopotriva, cu ocazia slujbelor saptimanale si
a ceremoniilor solemne de peste an. Potirul care addposteste hostia este inadecvat
pentru acest Minister Sacru, caci este lipit cu ceara, fiind gaurit in desele calatorii
care s-au facut cu el, dintr-o parte in alta. De asemenea, gaseste un picior al unui
potir, avand inscriptionate insemnele Congregatiei, lipsit de cupa despre care nu se
stia nimic, caci fostul paroh, in custodia caruia se afla, era decedat. ,,L-am trimis la
Venetia acel picior de potir pentru a i se face o cupd noud de argint aurit, cu o
farfurioard si ea auritd, toate pe cheltuiala mea, care a costat noud ducati venetieni
si l-am donat acelei biserici din dragoste pentru Dumnezeu”.

Uneori lipsa vestmintelor de ceremonial se explica prin dorinta unor preoti de
parohie de a fi inmormantati in aceste haine pretioase, indicatoare ale unui statut
privilegiat, cu o insemndtate simbolica speciali, mai ales in trecerea in lumea de apoi®.

Am privit mai indeaproape acest aspect al inventarierii obiectelor liturgice
pentru ca, fard indoiald, Inzestrarea bisericilor, si nu a preotilor a caror sarcina este
de a sluji comunitati aflate uneori la distante considerabile, aratd dorinta Bisericii
de a impune locasurile de cult ca centre inconturnabile de control si de legitimare a
vietii religioase a supusilor catolici, de a structura comunitatea in jurul bisericii, si
nu al cutumei. De aceea, apare cu insistentd recomandarea de a combate devierile
din practicile si ritualurile inspirate de cutuma, in principalele rituri de trecere care
marcheaza destinul credinciosului, botezul, casatoria si inmormantarea, in incinta
bisericii. Nu voi intra acum in aceastd complexa problematicd, ci ma voi rezuma

ar fi putut avea o rezidenta sigurd intre acei munti intesati de hoti la drumul mare, este numit vicar
apostolic D Pietro Tolich, alumn al Colegiului lliric din Loreto; dar auzindu-se despre gravele dispute
in jurul comportamentului acestuia a fost retras din aceasta functie”, P. Bartl, Pulati, p. 142.

% p_Bartl, Pulati, p. 90.

39 p, Bartl, Alessio, 153.

0 1dem, Pulati, p. 112, Pietro Karagich in 1695 ,,Eu nu am niciun preot secular (Prete) in dieceza
mea i nici nu am vestminte liturgice pentru ca D. Pietro Daici a fost Inmormantat cu ele”.
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doar la a observa insistenta reprezentantilor Bisericii de a aduce in facciam
ecclesiae momentele care definesc catolicitatea unui credincios. Astfel, spatiul
sacru al bisericii, locul ce marcheaza prezenta Divinitatii, trebuie sd addposteasca
intrarea unui nou membru In comunitatea crestinilor, botezul, sd consacre taina
casdtoriei, sa asigure comunicarea cu Dumnezeu prin medierea preotului, prin
confesiune si impartaganie si, in fine, sd ofere binecuvantarea si iertarea in trecerea
spre lumea de dincolo, chiar daca ritualurile urmate nu respecta intotdeauna
recomandarile canonice. Desi Incd multe mdrturii aratd cd, in lipsa locasurilor de
cult, unele dintre aceste ceremonii se puteau desfasura in casa unui credincios
catolic mai instarit', in aer liber, sub un copac, dar langa ruinele unei foste
biserici** sau in cimitir, resursele financiare, dar si cele diplomatice ale Congregatie
De Propaganda Fide, sunt dirijate cétre construirea sau reconstruirea unor locuri
deja consacrate. Cu toate cd nu apare ca fiind ilegitimd derularea ceremoniilor in
aer liber, in fiecare caz particular care obligd la masuri exceptionale, se mentioneaza
vecinatatea vestigiilor unei foste biserici sau chiar biserica ce este inca in picioare,
dar care nu poate addposti fidelii din cauza stirii avansate de degradare. Doud
exemple, revelatorii pentru aceste realitati ce stau totusi sub semnul provizoratului
care prin interventia divind ar putea fi mai scurt si mai putin impovarator pentru
comunitate. In aceeasi vizita din 1694, episcopul Nicolo Vladagni ajunge in regiunile
muntoase ale diecezei sale, in ,,Domgioni unde sunt 12 case cu 160 de suflete. La
umbra unor copaci si langd ruinele unei biserici vechi, avand ca hram Sfantul
Barnaba Apostolul, am celebrat slujba solemna pontificald, am impartasit si miruit
12 credinciosi. In asezarea Cattari, unde sunt 13 case cu 150 de suflete, am tinut
slujba langa un frasin, unde erau si pietrele care aratau ruinele unei capele distruse,
sub titlul Sfanta Vineri, destul de departe de asezare si unde am mpartasit si miruit
15 persoane. Aici am celebrat doud casatorii si am dat o dispensa pentru al treilea
grad de inrudire si am convertit o turcoaicd, ce era cisitoritd cu un crestin. in
Mbini, o localitate cu 14 case si cu 160 de suflete, oameni foarte sdraci, am mers la
o capela care era situatd pe un deal, la o distantd mare de asezare. Aici In ziua
sfantd a Adormirii Maicii Domnului, am confesat si Impartasit, dar copiii, pentru ca
era drumul greu pana la capeld, i-am mpartasit a doua zi in localitate, sub cerul
liber, sub un frasin”*. Cum spuneam intr-un paragraf anterior, aceste deplasari ale
comunitatilor catre un loc mai indepartat sunt obligatorii in conditiile in care exista

* Arhiepiscopul de Marcianopoli, Francesco Soimirovic viziteaza in 1664 dieceza de Nicopole
si aratd ci acolo unde nu sunt biserici se celebreazi slujba in case private: ,,in acel oras nu existd
biserica, desi a existat pe vremuri, dar acum este numai o ruina si se celebreaza in case, in mod
privat”, in B. Primov, P. Sarnyski si M. Jovkov (ed), Dokumenti, p. 362.

“2p_Bartl, Alessio, p. 151 ,Trijsci 14 case in munti cu 150 de suflete, aici am celebrat intr-0
casa particulara si am predicat si am impartasit si miruit 50 de persoane. Multi au asistat la o casatorie
a unui cuplu care a trdit multi ani fard sd se oficieze taina casatoriei. Biserica Sfantului Martir
Dimitrie este distrusa si se vad ruinele. Aici se celebreaza in anumite zile, sub cerul liber, slujba cu
participarea tuturor crestinilor. Au un set de obiecte liturgice date prin grija Sacrei Congregatii”.

3 p_ Bartl, Alessio, p. 156.
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un sanctuar acoperit si in buna stare, mai ales in zilele de sarbatoare ale sfintilor
protectori sau cu ocazia evenimentelor majore ale calendarului liturgic.

Ca si Vladagni, conditii exceptionale invoca si Petru Bogdan Baksi¢ cand
decide ca biserica din Copilovaz sa fie inchisd din cauza pericolului de a se
prabusi. ,,Fiind zisa biserica prost construita, fara a avea fundatii bune... am decis
sd o inchid si sa tin slujba afara, fiindu-mi fricd nu numai de daunele care ar putea
fi provocate saracilor credinciosi, dar si pentru ceea ce ar spune Turcii, cici nu ar
ajunge intreaga lume cu bunurile ei, ca si pliteascd amenzile impuse de acestia”*.
Toate ceremoniile, inclusiv botezurile, erau tinute in imediata apropiere a bisericii,
langa zidurile acesteia putand iradia astfel sacralitatea ce o contine.

Un alt spatiu sacru ce detine un loc fundamental in economia mantuirii
sufletelor si care este vazut ca un loc profund crestin este cimitirul. Este locul in
care episcopii si trimisii speciali ai Congregatiei tin slujbe de pomenire a mortilor
sau chiar pot da indulgentele, in urma ascultarii confesiunilor fidelilor lor. Este locul
despre care marturiile vorbesc ca fiind cel mai adesea aparat de fortele supranaturale
divine pentru a le apdra de imixtiunile necredinciosilor si unde miracole sunt
inregistrate pe parcursul secolului al XVII-lea® si nu numai. Episcopul Baksié
arata ca deseori decide sa asculte confesiunile si sa Tmparta indulgen‘gele in cimitir,
in loc public, de unde poate fi zarit si de credinciosi ai altor religii®.

Am vorbit in alt articol despre caracteristica esentiala a activitatii Bisericii de
la Roma ce se deruleaza in secolul al XVII-lea sub conducerea centralizata a
Congregatiei De Propaganda Fide, si anume de reteritorializarea autoritatii
ecleziastice, despre luarea 1n posesie a teritoriului si despre reorganizarea spatiald
si aproprierea locurilor sacre”’, ca factor de stabilitate, dar si de legitimitate a
prezentei catolice in teritoriile balcanice®. Identificirile locurilor consacrate,
stabilirea si completarea patrimoniului mobil al bisericii sunt firesc completate de
actiunile de recuperare sau de construire a patrimoniului imobiliar. In ceea ce
priveste Biserica Catolica albaneza, progprieté‘gile acesteia s-au diminuat considerabil
prin instipanirea dominatiei otomane®, foarte adesea instriinate sau confiscate in

* B. Primov, P. Sarn§yski si M. Jovkov (ed), Dokumenti, p. 63.

* Alexandru Ciocaltan, Despre un document inedit prezentat impdratului habsburgic de
nuntiul apostolic din Viena in 1656, comunicare inca nepublicata despre miracolele care apar intr-un
cimitir crestin din Sofia.

4B, Primov, P. Sarnyski si M. Jovkov (ed), Dokumenti, p. 60: ,Nefiind suficient de mare
biserica, se asculta confesiunile in cimitir, in public, unde pot fi vazuti de orisicine”.

#7 Cristina Codarcea, ,,Balcanii ‘Teren de misiune’. Comunitatile catolice si reorganizarea lor
ecleziastica si religioasa in secolul al XVII-lea”, in Identitate, cultura si politica in Sud-Estul Europei,
Douda colocvii romdno-bulgare. ,Biblioteca de studii si cercetari sud-est europene”, 5, 2014, Briila,
p. 81-102.

“8 Cristina Codarcea, ,,Paysages mouvants: le pélerinage dans le monde catholique des Balkans
au XVII° siécle. Vision de 1’église et pratique communautaire dans 1’organisation de 1’espace sacré”,
in: Paysages religieux en Europe du Sud-Est: visions anciennes, pratiques et politiques récentes, ed.
Galia Valtchinova. Special issue of Etudes balkaniques. Cahiers Pierre Belon. Paris, 2015, p. 123-144.

49 Oliver Jens Schmitt, Die Albaner. Eine Geschichte zwischen Orient und Okzident, Munchen,
2012, p. 103-111.
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conditiile noii realitati institutionale si sociale. Pentru spatiul bulgar, lucrurile sunt
si mai complicate, caci aici difera si structura demografica si continutul comunitatilor
catolice, ceea ce le particularizeaza si le confrunta cu strategii diferite din partea
Congregatiei™. In Bulgaria nord-vestici se afla comunitatea compusi din descendentii
colonistilor mineri saxoni, dar si din numerosi negustori raguzani si romani valahi,
stabiliti in puncte esentiale ale vechii cai comerciale, Via Egnatia, comunitate
grupata in jurul asezarilor Chiprovat, Zelejna, Kapilovec, Klisura. Este o comunitate
mai bine conturatd si la nivelul deservirii spirituale si al Eracticilor religioase in
care cartile si literatura religioasa joaca un rol substantial®’. De altfel, de fiecare
dintre cererile pentru dotare cu obiecte sacre ce vin din aceasta zona nu lipsesc cele
de carte religioasa, lucru destul de rar intalnit in Albania rurala. O alta comunitate,
mai Insemnata din punct de vedere demografic si care va rdmane baza cea mai
durabild a comunitétii catolice bulgare, este cea din zona meridionala a Bulgariei si
care este recent convertita la catolicism la inceputul secolului al XVII-lea®, din
regiunea Plovdiv si Nicopole. In aceste enclave, Congregatia sustine efortul de
constituire a patrimoniului ecleziastic alaturi de comunitatile raguzane care sunt si ele
foarte active din acest punct de vedere. Cele din urma sunt cele care pun la dispozitia
misionarilor case parohiale, locuri de cult si obiecte liturgice®.

Astfel, urmatoarea informatie ceruta de la centru, dupa identificarea sanctuarelor
crestine, se referd la proprietatile incd detinute sau care pot fi recuperate de
reprezentantii Bisericii. Acest punct este foarte important pentru Congregatie, caci
bunurile aducatoare de venituri pot sustine o structurd ecleziastica locala, fara a
mai fi necesara contributia pecuniard majord a Romei. Sunt notate, in relatarile
vizitatorilor apostolici, toate proprietatile bisericilor, in picioare sau in ruine, de la
campurile destelenite care au recolta, la bucatile de teren care sunt sterile si pline
de pietre, de la terenurile cu vita-de-vie, la numarul de maslini care pot fi exploatati
de catre clerul parohial. Acolo unde existd mori sau parti de mori aflate in proprietatea
bisericii, sunt notate cantitatile aproximative de cereale ce pot fi utilizate in beneficiul
propriu. Totusi, inventarele realizate aratd o saracie endemica, ceea ce si explica lipsa
clerului parohial care nu poate fi sustinut cu veniturile provenite din economia locala si
nici din contributiile, mai mult sau mai putin voluntare, ale credinciosilor. Bineinteles
ci realitatea economici este foarte diversa si difera de la provincie la provincie™,

%0 |van Elenkov, La Chiesa Cattolica e i Cattolici in Bulgaria, Montechi Editore, 2012.

L B. Primov, P. Sarnyski si M. Jovkov (ed), Dokumenti, p. 61: ,biserica din Chiprovit are
cartile vechi, dar mai multe exemplare din Missale, Breviare, Rituale, Martirologii, Evangheliare si
Epistoliare in limba slava pentru zilele festive si pentru alte nevoi speciale”.

%2 Ivan Duicev, ,,Il cattolicesimo in Bulgaria nel sec XVII, secondo i processi informativi sulla
nomina dei vescovi cattolici”, Orientalia Christiana Analecta, 111, Roma, 1937.

%3 Stuard, Susan Mosher, A state of deference; Ragusa/Dubrovnik in the medieval centuries,
Philadelphia, 1992; Charles A. Frazee, Catholics and the Sultans. The Church and the Ottoman
Empire, 1453-1923, Cambridge University Press, 1983.

% De exemplu, dieceza de Alessio, desi eterogeni ea insasi din punctul de vedere a dezvoltirii
economice, comunitatile de la campie fiind ceva mai instérite decat cele de la munte, este vazuta ca
provincia ecleziastica cea mai generoasa in resurse economice care pot fi redistribuite catre biserica
de catre fidelii catolici. Spre deosebire de aceasta, toate celelalte dieceze sunt prezentate ca fiind
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uneori chiar de la sat la sat. Din nou, diferentele sunt majore intre comunitatile de
munte si cele de cAmpie, nu numai la nivelul exprimirii devotiunii religioase™, Ci
mai ales, in ceea ce priveste puterea economica de a sustine un preot paroh. De cele
mai multe ori, preotii traiesc ,,mizerabil in casa parohiald compusa dintr-o camaruta
si acoperita cu paie”, cu o alimentatie foarte sdraca, provenitd cu precddere, din
milosteniile enoriasilor care aduceau pentru fiecare impartésanie, o cantitate anume
de grau sau orz, vin, branza sau unt™.

Din cauza resurselor reduse, Congregatia este nevoitd si sustina si in Albania®,
dar si in Bulgaria, misionarii trimisi In teritoriu, cu o contributie pecuniard fixa de
20 de scuzi pe an, indiferent de provincia in care acestia isi desfagoara misiunea. O
lista din 1656 cu ,,Arhiepiscopii si Episcopii cu provizii date de Sacra Congregatie”®
arata sumele cu care Congregatia contribuia pentru sustinerea capilor Bisericii din
aceste doud provincii. Daca arhiepiscopul de Durazzo primea un stipendiu de 50
scuzi anual, cei de Sofia, Marcianopoli, Antivari ca si episcopii de Pulati, Alessio,
Sappa primeau 200 de scuzi anual. Doar episcopul de Nicopole primea o suma
similara cu vicarul patriarhal de Constantinopole, de 100 scuzi anual. Este
interesant cd maestrii de scoli din Nicopole, Chiprovat si Filipopoli in Bulgaria si
Antivari In Albania, primeau un stipendiu diferentiat, intre 25 si 35 de scuzi pe an.

O concluzie generala pentru aceastd prima investigatie a culturii materiale n
comunitatile catolice ar fi aceea ca si 1n regiunea Balcanilor, catolicismul apare ca
avand disponibilitatea de a acomoda cerintele sale de reformare si de control cu
realitatea din teren, cu dorintele si cu nevoile populatiei, pe care incearca sa o
pastoreascd dupa normele si imperativele sale. Aceastd noud identitate catolica ce
se construieste in durata lungd are puternice radacini in religia populara si in cutumele
dupa care aceste comunititi se oranduiesc. Este o identitate care se construieste in
jurul practicilor religioase diverse si de cele mai multe ori sincretice, o identitate

»mizerabile”, adica lipsite de resurse propri. F. Cordignano, Geografia ecclesiastica dell’Albania
(dagli ultimi decceni dell XVI secolo alla meta del secolo XVII), Roma, 1934.

5 p. Bartl, Alessio, p- 150: ,,Vellia Terra 56 case 550 suflete, au coborat acum 20 de ani din
muntii vecini, sunt rustici si ignoranti si traiesc doar cu numele de crestini, nerespectand nici posturile
si nici nu vin la slujbe decat arareori, nu au auzit nimic despre Tainele Sfintei Credinte si cu atat mai
putin isi fac semnul crucii. Astazi, fie laudat Domnul Nostru cu buna observare din partea episcopilor
si a preotilor parohi, dar si cu modelul practic al celorlalti crestini de la campie, sunt acum adusi la o
stare in care cunosc religia crestina si trdiesc ca adevarati si buni crestini”.

% p_ Bartl, Alessio, p. 165: ,,In asezarea Caccinari serveste preotul D. Pietro Stampaneo. El are
custodia obiectelor sacre enumerate. Campuri cultivate 15, 26 sape de vitd de vie, are o moara si
animale destule. Cei care se impartasesc dau preotului doud banite de grau”, iar in Ducagini este
“comod pentru un preot paroh céci are 12 sape de vitd de vie si diverse campuri, care sunt mai
degraba sterpe dar fiecare casa 1i da preotului o jumatate de litru de vin, 40 livre de grau, o bucata de
branza dar pentru ca sunt multe case sarace abia reuseste sa stranga 8 scuzi (pe an)”.

5" Cei care primesc statutul de misionari, care pentru Albania sunt trei in fiecare dieceza, sunt
cei sustinuti financiar de citre Congregatie cu un stipendiu anual. In ceea ce priveste regiunea
paulicienilor convertiti, aici toti preotii trimisi de la centru au statut de misionari si deci sunt
stipendiati dupa ce au fost educati in colegiile Propagandei.

%8 Arhivele Statului Sofia, Bulgaria, Microfilm rola 14, 267812, f. 136, Scritture Riferite nei
Congressi, Missioni, 1646-1706, vol. I.
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care se naste in contexte de coabitare plurireligioasa, In care populatia catolica se
situeaza intr-un registru marginal, rural® si tolerat de majoritatea privilegiata,
demografic sau politic®.

In relatia cu definirea unei identititi religioase, cultura materiala are un rol
central in articularea catolicismului. Bisericile si participarea la serviciul divin,
liturghia si slujbele menite sd mantuiascd sufletele credinciosilor, predicile,
procesiunile si pelerinajele Incadrate liturgic, aparitiile preotilor si episcopilor in
vestminte de ceremonial, bogat ornamentate si expunerea crucii si a imaginilor
sfintilor martiri, predicile si indulgentele devin parti integrante ale identitatii
catolice, asumata public de credinciosi sau ocultata de criptocrestini.

Rapoartele misionarilor acestei primei perioade din secolul al XVIl-lea sunt
vadit orientate catre identificarea si normalizarea asa-numitului peisaj sacral.
Misionarii descriu situatia materiala a lacasurilor de cult, dar si a locurilor de
exprimare a devotiunii populare. Se poate constata vointa de apropriere a spatiilor
sacre si dorinta de a ordona asa-numitul peisaj religios. De asemenea, apare
preocuparea pentru decorarea spatiilor inchise ale bisericilor, caci urmatorul
obiectiv al Congregatiei este acela de a-si catehiza credinciosii, de a le revela
adevirurile crestine prin predica, dar mai ales, prin imagine. In aceasta cheie se
poate citi rugamintea episcopului Baksi¢ ca ,,Eminentele Voastre sd aiba bunatatea
de a trimite cel putin doua sau trei tablouri cu Maica Domnului cu pruncul in brate,
dar sa fie o picturd pe panza atit de frumoasa Incét sd pard ca a fost trimisd din

5561
ceruri”".

59 paul Stahl, Sociétés traditionnelles balkaniques, contribution a [’étude des structures
sociales, Paris, 1979.

% Gilles Veinstein, Etat et Société dans I’Empire ottoman (XVI*-XVII® siécles), la terre, la
guerre, les communautés, Adelshot, 1994.

81 Marko Jacov, Le missioni cattoliche nei Balcani tra le due grandi guerre: Candia (1645-1669),
Vienna e Morea (1683-1699), Citta del Vaticano, 1998, p. 113.
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CONVERTIREA LA ISLAM:
SCHIMBAREA IDENTITATII, SCHIMBAREA NUMELUI

CRISTINA FENESAN
Institutul de Studii Sud-Est Europene, Academia Roméana

Potrivit procedurii de convertire, dupa lepadarea de credinta strimoseasca si
inaintea schimbarii t{inutei si infatisarii sale, noul musulman primea un alt nume,
care constituia de fapt miezul identittii sale musulmane. In atribuirea numelui
musulman s-a tinut seama de statutul social de om liber sau de sclav al persoanei
care urma sa se converteasca la Islam. De obicei, numele musulman ales de stapan
si, mai rar, de sclav' era dintre cele mai frecvente: Mehmed, Murad, Siileyman,
Mustafa, Ahmed, Ali, Osman, Abdullah pentru barbati, Fatima sau Ayse pentru
femei. De fapt numele musulmane noi mentionate in izvoarele otomane vadesc in
chip limpede nu numai ritmul de desfasurare a procesului de convertire religioasa,
ci si stadiul initial de convertire individuala la prima generatie.

in secolul al XV-lea in Imperiul Otoman a existat obiceiul, intocmai ca in
societatile islamice, ca noii convertiti s fie Inregistrati in registrul de recensamant
cu numele lor musulman, caruia i se alitura numele crestin al tatalui lor, ca de pilda
Mustafa, fiul lui Petre (ibn Petre) sau Siileyman, fiul unui Moldovean (Kara Bogdan),
comandantul cetatii Isferlik (Svrljig) din sandjakul Vidin, mentionat in condica din
anii 1454/5%. Din punct de vedere structural, atat inaintea cuceririi, cat si dupa ocuparea
Peninsulei Balcanice de citre otomani, numele musulman era alcituit din doud
parti: numele propriu al persoanei si cel al tatdlui acesteia sau al neamului sau, de
exemplu Petko Rad, Mile Dimo®. Mult mai trziu, in a doua jumitate a veacului al
XVIlll-lea, un roméan convertit la Islam, avand functie de agd de serdengheciti
(trupe de sacrificiu), s-a numit Ahmed Gramade, iscélind pe sentinta data de kadi-
ul din Giurgiu cu litere chirilice cu numele de Gramada®.

1 B. Bennassar, L. Bennassar, Les chrétiens d’Allah. L’ histoire extraordinaire des renégats,
XVI-XVIII® siecles, Perrin, 1989, p. 332.

2 A. Kayapinar, Le sandjak ottoman de Vidin du XV® d la fin du XV siécle, Istanbul, ISIS,
2011, p. 297.

% V. Stoyanov, ,,Li¢nite imena u provizsceto Abdullah v osmano-turetkie dokumenti”, in Istoriceski
Pregled, 1, 1986, p. 52.

* M. Guboglu, Catalogul documentelor turcesti, vol. 1, doc. nr. 239, p. 250. Este vorba de pricina
dintre Gramade Ahmed si boierul Nicolae Dudescu din Bucuresti iscatd din cauza incasarii abuzive a
darii oieritului din Vlasca.
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In cazul inregistrarii exclusive a prenumelui, numele persoanei a fost intregit
cu mentionarea unei indeletniciri anume Sau a unei caracteristici fizice: Dimitri
negustorul, Costa Cocosatul. Acelasi sistem de formare a numelui, in care poate fi
mentionatd si originea etnicd, se regaseste si in cronicile detaliate de recensamant
(mufassal defterleri) din sandjakul Cenad din anii 1567 si 1579. Este vorba de
nume de crestini. in orasul Cenad au fost Inregistrati, de pilda, Halasz (,,Pescarul”),
Keresztos (,,Romanul”), Romanul Dimitrie, Tt (,,Slovacul”) Petre, Dimitrie szolga
(,,sluga”) sau Mihail Ivlah (,,Romanul”) etc.’. Spre deosebire de structura numelor
crestine din perioada ocupatiei otomane, onomastica musulmana este mai complexa,
caracterizandu-se prin existenta a doud grupe diferite de nume. Primul grup cuprinde
nume formate prin juxtapunerea unor elemente separate, in timp ce, in al doilea
grup, numele propriu al persoanei este unit prin cuvantul ibn (,,fiu”) de cel al tatalui sau.

La mijlocul veacului al XV-lea s-a generalizat modul nou de formare a
numelor noilor musulmani, Inlocuindu-se numele crestin al tatalui cu patronimicul
Abd Allah (robul lui Allah), adica Abdullah (abd-u’liah-i). De obicei, inca din
primele secole de raspandire a Islamului, prenumele Abdullah le era dat noilor
convertiti. De pilda, prenumele Abdullah a fost purtat de vestitul comandant militar
arab Abdullah bin Ziibeyr (622 sau 624-629), unul dintre invatatii desemnati de
califul Omar cu reunirea textelor Coranului, dar si de Battal Gazi Abdullah (mort in
740), renumit pentru vitejia doveditd in luptele cu Bizantul®. In schimb, cea mai
veche folosire a patronimicului ,,fiul lui Abdullah” (bin Abdullah) coincide cu
inceputurile Islamului, cdnd Mahomed, intemeietorul acestei religii, si-a numit
tatdl, o personalitate a tribului Kureis, Abdullah bin Abdiilmuttalib. De asemenea,
patronimicul bin Abdullah a fost purtat nu numai de monarhii de pe Volga — tarul
Almas devenind, prin convertirea sa din 922, Djafar ibn Abdullah —, ci si de unii
greci din Asia Mica, din secolele XII-XIII, precum Yakut ibn Abdullah ar-Rumi
al-Hamani, invatat, scriitor arab, istoric si geograf sau de vestitul calator arab Ibn
Battuta (1307-1377), al carui nume complet era Abu Abdullah Muhammad ibn
Abdullah al-Lavati at-Tandji’.

In statul otoman, in prima jumitate a veacului al XV-lea si pana la domnia
lui Bayezid al Il-lea (1481-1512), convertitii la Islam au purtat aproape invariabil
patronimicul bin Abdullah. Se mai cuvine adaugat faptul ca atit prenumele
Abdullah, cat si patronimicul bin Abdullah nu sunt atestate numai de registrele si
documentele otomane, ci si de inscriptiile aflate in Bulgaria si pe alte monumente
din aria de raspandire a Islamului si a scrierii arabe. La Tarnovo, de pilda, pe dealul
Hisarlik se inalta djamia lui Firuz bin Abdullah, vlastarul unei familii de crestini
renegati, care pentru meritele sale militare a primit in 1429 un hass la Sofia®. Pe de
0 parte, prezenta acestui patronimic intr-o serie de inscriptii atestd convertirile

® Gy. Kaldy-Nagy, 4 Csanddi szandzsik 1567 évi ésszeirdsa, Szeged, 2000, p. 15-17.

® K. Venedikova, ,,Sinovete na Abdullah”, in Balgarski Folklor, 3-4, 1996, p. 4.

7 Ibidem, p. 5-6.

8 H. Inalcik, Fatih devri iizerinde tekikler ve vesikalar, vol. 1, Ankara, 1954, p. 212.
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numeroase din anumite momente, confirmate, totodata, de alte izvoare istorice.
Astfel, printre fii lui Abdullah s-au aflat si vizirii sultanului Murad al 1I-lea (14211444,
1446-1451): Sarudja, Ishak si Sihab al-Din, beglerbegul Dayi Karadja® sau Mahmud
pasa, mare vizir (1453—1469, 1472-1473) al sultanului Mehmed al 11-lea™. Pe de
altd parte, la sfarsitul secolului al XV-lea, se constatd inlocuirea acestui patronimic
modest, in conditiile in care tineri si adolescenti convertiti la Islam recrutati prin
aplicarea sistemului devsirme (tribut de sange), au urcat pe cele mai inalte trepte ale
ierarhiei administrativ-militare pentru a deveni viziri si mari viziri. Incepand cu epoca
amintita, In randul demnitarilor si marilor demnitari otomani a aparut o adevarata moda
caracterizata de alegerea ca patronimic in locul numelui Allah al unuia dintre cele 99 de
atribute frumoase (al-asma al-husna) ale Divinitatii islamice, ca de pilda: Abd al-Latif
(,,robul celui Binevoitor”), Abd al-Kadir (,,robul celui Atotputernic), Abd al-Muin
(,,robul celui Atotajutator”), Abd al-Hayy (,,robul Détatorului de viata”). Astfel Yahya
pasa bin Abdullah, beglerbeg al Rumeliei la sfarsitul domniei lui Mehmed al II-lea si
beglerbeg al Anatoliei in 1503, a renuntat la primul sdu patronimic in favoarea celui de
Abd al-Hayy, cand a devenit vizir in anul 1506™.

Si alte documente otomane datand din aceastd perioada atestd schimbarea
patronimicului-standard cu cel de abd al-Gaffar, adica robul celui Atoate Iertator.
Este cazul lui Iskender pasa, atunci cand, in 1490-1491, a fost numit al patrulea
vizir al sultanului Bayezid al ll-lea. De asemenea, in actul constitutiv al fundatiei
pioase (vakif) menit sa asigure intretinerea djamiei si asezamintelor sale de
binefacere, Mustafa pasa din Uskiib (Skoplje) a folosit, in 1514, patronimicul Abd
al-Kerim, adica robul Celui Generos*. Izvoarele otomane din secolul al XVII-lea
atestd o generalizare a preferintei demnitarilor otomani pentru alegerea unui
patronimic. De pilda, atributul divin de bin Abd al-Hayy a fost preferat ca
patronimic nu numai de citre Ahmed pasa Hersekzade si de martorii sii, Khadim
Sinan pasa si Giizeldje Kasim pasa, amintiti intr-un act emis in 1545, ci si de catre
vizirul Mustafa, subordonatul marelui vizir Sokollu Mehmed pasa. In schimb, in
cronica sa Asafname ginerele sultanului Siileyman Kanuni si marele vizir Liitfi
pasa (1539-1541) si-au ales ca patronimic pe cel de Abd al-Muin'®, mentionat in
inscriptia din anul 954 H. (ian. 1547 — ian. 1548) de la Djamia Neagra, ctitoria
vizirului Sokollu pasa din Sofia'. In pas cu moda secolului al XVI-lea, in randul

VL Ménage, ,.Seven Ottoman Documents from the Reign of Mehmed II” in Oriental Studies,
ed. S.M. Stern, R. Walzer, vol. Ill, Documents of Islamic Chanceries, First Series, Bruno Cassier,
Oxford, 1965, p. 113.

0T Gokbilgin, XV-XVI Asirlarda Edirne ve Pasa Livasi, Istanbul, 1952, p. 456-458;
V.L. Ménage, op. cit., p. 117.

1 |bidem, p. 118.

12 Ibidem, p. 114.

13 R. Tschudi, Das Asafname des Liitfi Pascha, Berlin, 1919, p. 3.

14 K. Venedikova, Sinovete..., p- 7; Este vorba de tanarul Ayo nascut la Sokol in Bosnia in 1505,
care a slujit in biserica, langa unchiul sau matern, preot, pana in 1520, cand a fost luat ca ienicer.
Dupa recrutarea sa prin sistemul devsirme, viitorul mare vizir s-a convertit la Islam sub numele de
Mehmed bin Abd al Muin.
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celor 99 de atribute frumoase ale Divinitdtii islamice au fost adoptate si alte
patronimice pretentioase. Astfel, vizirul Pertev pasa este bin Abd al-Samed (robul
Eternului Atotputernic), vizirul Piyale pasa se declara bin Abd al-Rahman (robul
Celui Milostiv), iar vestitul arhitect Sinan se numeste bin Abd al-Menan (robul
vesnicului Binevoitor)®.

Totusi, alegerea ca patronimic a unuia dintre cele 99 de atribute nu a exclus
cu desavarsire adaptarea, prin convertirea la Islam, a vechiului patronimic bin
Abdullah. Este cazul marelui invatat otoman din veacul al XVII-lea Mustafa bin
Abdullah (1609-1657), cunoscut sub pseudonimul Katip Celebi sau Hadj Khalfa.
De asemenea, 0 serie de documente publicate de T. Gokbilgin'® dovedesc ci in
Peninsula Balcanica, de-a lungul secolelor al XV-lea — al XVI-lea, persoanele de
conditie modesta convertite la Islam au dobandit in mod invariabil patronimicul bin
Abdullah. S-au inregistrat 111 persoane mentionate cu un patronimic alcatuit din
Abd (,,rob”), dintre care 22 de femei numite bint Abdullah (,.fiica lui Abdullah”), in
timp ce din numarul de 89 de barbati 72 de indivizi necunoscuti au avut ca
patronimic bin Abdullah®’. Si mai tirziu, documentele datand de la sfarsitul
veacului al XVlll-lea atesta prezenta patronimicului bin Abdullah in alcatuirea
numelor primite de unii romani convertiti la Islam. Este vorba de Mehmed aga bin
Abdullah Furligean, slujitor imperial, care si-a vandut la mezat o serie de
proprietati: mosia StrAmba si via Razboagele, tranzactii adeverite si intarite de
sentintele kadi-ului din Giurgiu, Mehmed Efendi, din 22-25 iulie 1764 si 27 iulie
1764, Mai tarziu, la 22 ianuarie 1796, procesul dintre Mehmed aga bin Abdullah,
convertit la Islam si Ligorasca, fiul lui Nicolae, s-a incheiat prin sentinta kadi-ului
Mustafa Nakod pronuntatd in favoarea primei parti procesuale, care urma sa
primeasca suma de 360 de gurusi de la Venturazade™.

Se mai cuvine amintit si faptul ca numele gravate pe pietrele funerare, care
provin din cimitirele islamice din Bulgaria si se pastreaza in muzeele din Pazardjik,
Balcic si Stara Zagora, sunt compuse din prenume ca Abdullah Abdi, Ubeyid,
precum si din patronimicul bin Abdullah sau bint Abdullah®. Mai mult, cercetarea
acestor inscriptii funerare a dovedit ca si in secolul al XIX-lea procesul de
Islamizare a avut loc in randul unor copii, baieti si fete*.

Numele Abdullah si patronimicul bin (,,fiul” lui) sau bint (,.fiica” lui) Abdullah
sunt, pe de o parte, dovada convertirii recente a persoanei la religia Profetului
Mahomed. Pe de altd parte, patronimicul Abdullah purtat de copii convertitilor la
Islam nu mai indicd, in mod indreptatit dupa parerea K. Venedikovei, originea si
caracterul convertirii lor?, ca de pilda Iskender Abdullah in vreme ce fiul sau se

5 v. L. Ménage, op. cit., p. 114.

%, Gokbilgin, Edirne ve Pasa Livasi, Istanbul, 1952, vezi Indicii de nume proprii.
7'v.L. Ménage, op. cit., p. 115.

'8 M. Guboglu, Catalogul documentelor turcesti, vol. |, doc. nr. 228, 229, 230, p. 71-72.
19 Ibidem, doc. nr. 576, p. 143.

2 K Venedikova, Sinovete. .., p. 9-10.

2 |bidem.

22 |bidem, p. 19.
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numeste Mehmed, fiul lui Iskender. in primul caz, formarea numelui noului
musulman a avut loc prin juxtapunere, excluzandu-se elementul de legdtura bin
(fiul lui X) sau bint (fiica lui Y). De pilda, registrele amédnuntite de recensamant
(mufassal defterleri) intocmite in a doua jumatate a secolului al XVI-lea pentru
sandjakurile Lipova, Gyula si Cenad din vilayet-ul Timisoara cuprind destule nume
formate prin juxtapunere purtate de noii musulmani. in 1567, in cartierul mesdjid-
ului lui Kasim pasa din cetatea Lipova recenzorii i-au inregistrat pe Hasan
Abdullah si Djafer Abdullah, iar in mahalaua mesdjidului lui Ferhad doar pe
Pervane Abdullah®, in timp ce in comunitatea nemusulmanilor din Citadela Noua
(Tesvar = Toviskvar) numarul persoanelor purtaind nume de acest tip a fost mult
mai mare, convertirea intensificandu-se: Veli Abdullah Bayezid Abdullah, Isa
Abdullah, Nasuh Abdullah, Mustafa Abdullah si un alt Mustafa Abdullah®.
Ulterior, in 1579, procesul de Islamizare pare sa se fi incheiat, de vreme ce la
Lipova a mai fost inregistrat doar un ostean numit Hasan Abdullah®.

Totodata, la recensimantul din 1567 din sandjak-ul Gyula s-au prezentat
6 persoane din cetatea Gyula avand acelasi tip de nume: Arslan Abdullah, Ilyas
Abdullah, Hasan Abdullah, Hiiseyn Abdullah, Veli Abdullah, Ramazan Abdullah,
la fel cu locuitorii orasului Gyula: Ali Abdullah, Kurd Abdullah, Hamza Abdullah,
Sefer Abdullah, Mustafa Abdullah, Hiisrev Abdullah®. Din punct de vedere statistic,
recensamantul din 1579 atestd o crestere sensibild la un numar de 36 de persoane
convertite la Islam, care au purtat nume formate prin juxtapunerea amintita. Daca
in cetatea Gyula a fost Inregistratd doar Turhan Abdullah, in schimb 1n cartierul lui
Ishak beg s-au aflat 7 barbati cunoscuti sub numele de Hasan Abdullah, Hiisrev
Abdullah, Hiiseyn Abdullah, Ibrahim Abdullah, Yusuf Abdullah?’. De asemenea, in
cartierul djamiei lui Ali beg au locuit Hudaverdi Abdullah, Bayram Abdullah, Osman
Abdullah, Ramazan Abdullah, numarul lor fiind intrecut de cei 10 barbati din mahalaua
mesdjid-ului lui Mehmed Aga: Ramazan Abdullah, Mustafa Abdullah, Hiiseyin
Abdullah, Yusuf Abdullah, Ferhad Abdullah, Hasan Abdullah, Yliyas Abdullah,
Hasan Abdullah, Memi Abdullah, Hasan Abdullah, carora li s-au mai adaugat Hizir
Abdullah, Pervane Abdullah, Osman Abdullah, Nasuh Abdullah si un alt Pervane
Abdullah din cartierul mesdjid-ului lui Kurt beg®®.

in comparatie cu sandjak-ul Gyula, recensimantul desfasurat in sandjak-ul
Cenad pune in lumina un numar mai mic de convertiti la Islam purtand nume
formate prin juxtapunere. Atat in 1567, cét si in 1579 in orasul BecCkerek au locuit
Sadi Abdullah, Omer Abdullah, Durmis Abdullah, Mustafa Abdullah, Ramazan
Abdullah, Behram Abdullah, Ferhad Abdullah, Yusuf Abdullah®. iIn 1579, in

2 p_Fodor, Lippa és Radna torok adéésszeirdsokban, in ,, Torténelmi Szemle”, 3-4, 1997, p. 323.
24 bidem, p. 324.
% Ihidem, p. 327.
% Gy. Kaldy-Nagy, 4 Csanadi szindzsik 1567és 1579 évi Gsszeirdsa, Békescsaba, 1982, p. 41-44.
27 H
Ibidem, p. 48.
28 bidem, p. 49-50.
% Gy. Kaldy-Nagy, A4 Csanddi szandzsik 1567 és 1579 évi ésszeirdsa, Szeged, 2000, p. 245.
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cetatea BeCej au fost inregistrati Pervane Abdullah, Abdi Abdullah, Djafer
Abdullah, Mustafa Abdullah, Mehmed Abdullah, Saban Abdullah, reprezentand o
treime din numarul barbatilor prezenti la recensamant™. Astfel, aceste nume confirma
faptul ca, prin schimbarea credintei sale, individul s-a lepadat de numele tatalui si
al neamului sau, devenind musulman si avandu-l ca tatd pe Dumnezeu (Allah).
Aceeasi semnificatiec au dobandit-o si numele primite la 24 octombrie 1570 de trei
barbati din Cipru, atunci cand s-au predat la Famagusta capeteniei armatei otomane si
au imbritisat Islamul, devenind Mahmud Abdullah, Mustafa Abdullah si Yusuf
Abdullah®.

In cazul in care persoana convertiti a primit patronimicul bin Abdullah (fiul
robului lui Allah), ca de pilda Mehmed bin Abdullah, numele initial al celui care a
imbratisat Islamul a fost inlocuit cu cel musulman de Mehmed, iar pentru numele
tatalui s-a folosit in mod stereotip patronimicul bin Abdullah. in realitate, acest tip
de nume se intdlneste adesea in condicile otomane, indicand ritmul si amploarea
procesului de Islamizare in regiunile anexate Imperiului Otoman, intocmai ca in
fostul tarat de Vidin, transformat dupa 1396% in sandjak-ul cu acelasi nume. Dar,
pana la recensamantul desfasurat in 1586, fragmentele pastrate pana in prezent din
condicile detaliate de recensamant (mufassal defterleri) nu cuprind date suficiente
pentru intelegerea dimensiunilor dobandite de procesul de convertire la islam in
sandjak-ul amintit. In schimb, in temeiul recensimantului din 1586, ponderea
persoanelor convertite la Islam din orasul Vidin a reprezentat, dupa calculele facute
de Ayse Kayapinar, un procent de 24,1% din numarul total al locuitorilor din
cartierele musulmane®. Este vorba de un numir de 277 de indivizi (neferen), format
din 12 barbati casatoriti si 55 de celibatari, care au purtat patronimicul bin Abdullah.
Acelasi patronimic I-au Inregistrat recenzorii si pentru cei 21 de lucratori celibatari
ai atelierului de finisat piei din orasul in discutie. In orasul Bana din acelasi sandjak
inglobat domeniilor imperiale, in 1586 s-au aflat 55 de indivizi inscrisi cu patronimicul
bin Abdullah, cifrd care corespunde unui procent de 31,4% de noi musulmani si
care reprezintd aproape o treime din comunitatea contribuabililor musulmani®*.

Considerand, in chip axiomatic, patronimicul de bin Abdullah ca pe un
indice de Islamizare la o primd generatie a unei localitdti, regiuni etc., putem
constata existenta unor diferente vizibile intre convertirile la Islam din asezéirile
urbane si cele rurale in favoarea celor dintai. Daca luam, de pilda, cazul satelor cu
statut de derbend, ai caror locuitori erau paznicii unui defileu sau trecatori, atunci

% |bidem, p. 156.

81 C.P. Kymis, ,,L’importance sociale de la conversion & I’Islam (volontaire ou non) d’une
section des classes dirigeantes de Chypre pendant les premiers siecles de 1’occupation turque 1570 —
fin du XVII® siécle”, in Actes du I*" Congrés International des Etudes Bdlkaniques et Sud-Est
Européennes, vol. 3, Sofia, 1969, p. 437.

32 A. Kayapinar, le sandjak ottoman de Vidin, p. 68-74 face referiri cuprinzitoare cu privire la
periodizarea procesului de cucerire otomana a teritoriilor bulgare.

% |bidem, p. 148-149.

% Ibidem, p. 158.
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observam ca acestea erau populate in mod covarsitor cu nemusulmani si ca doar
arareori recenzorii nregistrau cate una sau doud gospodarii musulmane. Dat fiind
ca prenumele tatalui (patronimicul) anumitor musulmani din satele derbend a fost
Abdullah, convertirea lor la Islam a avut un caracter recent. Este si cazul satului
Islivovik (Svrljig) din nahiya Poloniye a sandjak-ului Vidin, unde a existat o
gospoddrie musulmana (hane) a lui Yusuf bin Abdullah al carui fiu celibatar Djafer
fusese inscris la recensamant in mod separat®™. Dar, in conditiile in care, independent
de credinta lor religioasa, derbendjiii, nemusulmani si musulmani s-au bucurat de
scutiri fiscale asemanatoare®, doar obligatia achitarii capitatiei (dji ziyei) de citre
nemusulmani pare sa fi fost pricina reald a convertirii lor.

In alte sandjakuri constituite in a doua jumitate a secolului al XVI-lea in
urma expansiunii Imperiului Otoman spre Europa Centrald, registrele detaliate de
recensamant mentioneaza un numar mult mai mic de noi musulmani, avand
patronimicul standard bin Abdullah. In 1576, in orasul Beckerek din sandjakul
Cenad, s-au aflat patru fii ai lui Allah: Ahmed bin Abdullah, Hizir bin Abdullah,
Mustafa bin Abdullah si Ali bin Abdullah®, iar in satul Jankahid subordonat
orasului amintit, au fost inregistrati 22 de noi musulmani, Pervane bin Abdullah®.
In schimb in 1551, dupa predarea cetatii Cenad, , multe sute de crestini neputandu-
se impotrivi unei ostiri <numeroase> ca marea, au trecut la dreapta credintd
musulmana”, asta dacd am da crezare insemndrilor de cilatorie ale lui Evliya
Celebi®. In mod paradoxal insa in registrele detaliate de recensimant din anii 1567
si 1579 ale sandjak-ului Gyula nu a mai fost inscris nici un nume al vreunui nou
musulman, fiul lui Abdullah. Prin urmare, pe de o parte, nu numai in secolul al
XVl-lea, ci si la inceputul veacului urmator, procesul de Islamizare vadeste, in
teritoriile europene ale Imperiului Otoman, distribuirea inegala a populatiei
musulmane in zonele urbane si rurale. De aceea nu a fost intAmplator faptul ca, in
dispunerea acestor teritorii in raport cu capitala otomand, Gilles Veinstein a
delimitat un numar de trei cercuri: In primul cerc au intrat teritoriile de la Nord de
Dunadre, respectiv Ungaria, Tara Romaneasca si Moldova, in cel de al doilea,
considerat ca fiind intermediar, s-a aflat spatiul delimitat la nord de Dunare si Sava,
alcatuit din partea de rasarit a Bulgariei de Nord, valea Vardarului, Bosnia-
Hertegovina, Muntenegru, Serbia, Albania si Grecia, iar cercul interior a cuprins
Bulgaria, Tracia, Thessalia, Macedonia si Dobrogea®. Pe de alta parte, cererile de

% |bidem, p. 191.

% Unii nemusulmani pliteau darea ispendje in cuantum de 12 akge in timp ce altii achitau o
suma mai mare de 25 akge spre deosebire de obligatia ¢ifi-resmi impusd musulmanilor, care fusese
stabilita la 22 akce pentru barbatii casatoriti si la 8 akce pentru celibatari. Vezi A. Kayapnar, op. cit.,
p. 239.

% Gy. Kaldy-Nagy, 4 Csanddi szandzsik..., p. 245.

% bidem, p. 222.

% Evliya Celebi, Seyahatname, vol. V, p. 386, ed. trad. M. M. Alexandrescu-Dersca-Bulgaru,
M. Mehmed, Calatori straini despre Tarile Romdne, vol. VI, Bucuresti, 1976, p. 493.

0 G. Veinstein, ,,Les provinces balkaniques (1606-1774)”, in Histoire de I’Empire Ottoman,
ed. de R. Mantran, Paris, 1989, p. 289-296.
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dobandire a tinutei rituale sau a contravalorii ei in bani (khisve bahast), care au fost
inaintate la Istanbul de convertitii la Islam in a doua jumatate a secolului al XVII-
lea si la inceputul veacului urmator, cuprind arareori numele noilor musulmani. in
mod curent, pe majoritatea petitiilor s-au pus semnaturi impersonale, ca de pilda:
bende (slujitorul) sau bende-i nev muslim (sluga Dumneavoastra, noul musulman).
Totusi, cateva dintre aceste petitii khisve bahast cuprind numele convertitilor la
Islam, dintre care cele dobandite de barbati sunt identice cu cele ale sultanilor
epocii: Ibrahim 1 (1640-1648), Murad 1V (1648-1687), Siileyman II (1687-1691),
Ahmed 1l (1691-1695), Mustafa Il (1695-1703), Ahmed IIl (1703-1730). Cu
exceptia a doud cazuri, numele primite de noii musulmani nu corespund insa cu cel
purtat de sultanul domnitor la data intocmirii petitiei pentru primirea tinutei
aferente™ convertirii la Islam. Totodata, concluziile la care a ajuns R.W. Bulliet in
urma cercetirilor sale de onomastica a convertitilor din tarile islamice centrale® ar
fi identice cu cele rezultate din analiza petitiilor khisve bahast intreprinse de A.
Minkov. Acestea privesc frecventa si popularitatea unui numar de cinci nume
musulmane — Ahmed, Ali, Mehmed Mustafa si Hiiseyin — primite de noii
musulmani, in contrast cu cele coranice — Siileyman sau Ibrahim —, care s-au
bucurat de o atribuire mai rard®.

Intemeiata pe confruntarea izvoarelor documentare, narative si epigrafice,
cercetarea numelor dobandite de cei care au imbratisat Islamul a avut menirea de a
dezvalui 1n primul rand stadiul initial de convertire individuald la prima generatie.
In al doilea rand, prezenta in izvoarele vremii a numelui musulman alaturat
patronimicului bin sau bint Abdullah este deopotriva indiciul unei convertiri
recente si al ritmului de desfasurare a procesului de aderare la credinta in Allah si
in Profetul Mahomed.

4L A, Minkov, Conversion to Islam in the Balkans. Khisve Bahasi Petitions and Ottoman
Social Life 1670-1730, Brill, 2004, p. 172.

“2 R.W. Builliet, Conversion to Islam in the Medieval Period: An Essay of Quantitative
History, Cambridge, 1974, p. 64-79.

3 A. Minkov, op. cit., p. 172, 174.
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UNE CURIEUSE LISTE DE LIVRES GRECS
ANCIENS DU SERAIL (1687)

PENKA DANOVA
Institut de Balkanologie et Centre de Thracologie
Académie Bulgare de Sciences

J'ai découvert par hasard cette curieuse liste de livres grecs anciens au cours
de mon travail sur les textes latins et italiens inclus dans le Journal de Pierre de
Girardin, ambassadeur de France a la Sublime porte (1686—1689), qui va étre
publié prochainement par la Maison d’éditions Isis a Istanbul®. Il faut souligner que
le Journal est bien connu des spécialistes, car au mois de février 1688 les livres qui
y sont énumérés sont apportés a la Bibliothéque royale de Louis XIV, aujourd’hui
Bibliothéque Nationale de France. 1l a fait 1’objet d’études en rapport avec les intéréts
scientifiques de différents chercheurs”. Toutefois, cela n’exclut pas la possibilité
d’ajouter de nouveaux éléments a ceux déja connus, surtout lorsqu’il s’agit de sujets
controversés concernant certains manuscrits illustrés particuliérement précieux ou
éclaircissant le contexte littéraire et culturel de la mise au jour de cette liste.

La liste est jointe a I’'une des huit lettres que 1’ambassadeur frangais rédige le
10 mars 1687°. La lettre est adressée a Monsieur Louvois®. Avant de procéder a

! Les quatorze volumes de ce manuscrit, conservé a la Bibliothéque nationale de France, sont
numérisés et accessibles sur le site suivant URL : [https://www.chateauversailles-recherche.fr/
francais/ressources-documentaires/corpus-electroniques/sources-manuscrites/correspondances-et-
recits-d/journal-de-m-de-girardin-pendant.html], (20.04.2018).

2 Je ne cite que les premiéres et plus sérieuses études, sans pourtant sous-estimer ce qui a été
fait par la suite : J.-B. G., D’Ansse de Villoison, Notices des manuscrits Grecs et Latins de la
Bibliothéque des anciens Empereurs Grecs et de celle du Sérail de Constantinople, devenues (dans la
Bibliothéque Impériale) Notices et extraits de la Bibliothéque Impériale, VIl (1811), p. 9-21 ;
Delisle, L. V., Le Cabinet des manuscrits de la Bibliothéque Impériale, |. Paris, 1868, p. 296298 ;
Homont, H., Missions archéologiques frangaises en Orient aux XVII® et XVII® siécles, . Paris, 1902,
p. 251-278.

3 A cette date Girardin note qu’il avait rédigé « les lettres suivantes » sans préciser leur nombre
tout en soulignant qu’elles seront expédiées « par voie traditionnelle » : par voie maritime de
Constantinople a Marseille en passant par Smyrne, et de 1a par voie terrestre jusqu'a Paris. Il joint leur
texte et on peut y distinguer deux écritures différentes. Ceci indique qu’il s’agit d’une copie des
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I’analyse de la liste, je vais justifier le qualificatif de « curieuse » du titre du
présent article. Les raisons en sont deux. La premiére concerne 1’époque de sa
rédaction.

La liste éveille la curiosité de ses contemporains : celle de son rédacteur, de
son destinataire haut placé et celle d’un public s’intéressant aux livres grecs anciens.
D’autant plus que les gotits baroques dotent d’une note de curiosité les livres en
eux-mémes. Deuxiemement, elle est également curieuse pour nous aujourd’hui car
elle révele certaines des causes ayant suscité I’intérét pour les manuscrits grecs, en
particulier celui des experts ayant estimé leur valeur — le jésuite Pierre Besnier
(1648-1705) et Guillaume Marcel (1647—1708). Enfin, I’intérét du document réside
dans le fait qu’il permet de dévoiler les mécanismes d’approvisionnement de la
Bibliothéque royale de France en livres précieux a 1’époque du grand orientaliste
Antoine Galland (1646-1715).

La lettre est la clé de la compréhension de la liste (ou Mémoire) jointe>. 1l est
évident deés son début qu'il s’agit de la premiére lettre envoyée par Girardin au
marquis de Louvois pour I’informer de tout ce qui pourrait étre digne des attentes
d’un ministre francais. Il est clair que, suite a la lecture des lettres envoyées par
I’ambassadeur au roi, le destinataire était déja amplement informé de la discipline
et de I’organisation militaire de I’armée turque, ainsi que de 1’état de I’Empire
ottoman. C’est pourquoi Girardin décide d’aborder un sujet qui provoquera
indubitablement la curiosité de Louvois®. Il s’agit de livres qui peuvent embellir et
enrichir la collection de la Bibliothéque du roi. En ce qui concerne le Cabinet des
médailles, Girardin pouvait difficilement étre d’une aide quelconque car il ne s’y
connaissait pas en numismatique et il propose de laisser ceci aux soins de « M'
Galland »'.

L’une des raisons principales de la rédaction de cette lettre est le désir de
I’ambassadeur frangais de démentir I’assertion de nombre de voyageurs au Levant
qu’au palais du sultan (le Sérail) se trouvaient de nombreux manuscrits grecs,
anciens et curieux, parmi lesquels on pourrait découvrir les décades perdues de

originaux faite a la chancellerie. Parmi les huit lettres, celle adressée au roi Louis XIV vient en
premier lieu, celle destinée a Louvois en quatriéme, cf. BNF, MS Fr 7168, f. 79" sq.

* Louvois — il s’agit du ministre d’Etat Frangois-Michel Le Tellier, marquis de Louvois (1641
1691), parce que la lettre mentionne que le destinataire était toujours présent aux conseils lorsqu’on
lisait en présence du roi sa correspondance. Aprés la mort de Louis Colbert en 1684, Louvois rachéte
aux héritiers de Colbert et de Jérome Bignon les deux charges les plus importantes de la Bibliothéque —
maitre de la librairie et garde de la Bibliotheque.

® Le titre complet de la liste jointe a la lettre est : « MEMOIRE mentionné en la Lettre cy
dessus des Manuscrites grecques antiques tirez du Serail », cf. BNF, MS Fr 7168, ff. 84"-87".

® Ibidem, 84" « si j’eusse pii remarquer quelque chose digne de Vétre curiosité ».

" C’est écrit ainsi dans la lettre. Cela correspond au troisiéme voyage d’Antoine Galland au
Levant (1679-1688). A ce moment précis, le célébre voyageur, bibliophile et antiquaire se trouve a
Smyrne qui est une étape obligatoire de la poste diplomatique frangaise. Sur ce troisiéme voyage de
Galland cf. F. Bauden, ,,Nouveaux éclairessements sur la vie et I’ccuvre d’Antoine Galland (1646—
1715). Sa Smyrne ancienne et moderne : histoire, contenu et étude de 1’autographe”, in Journal
Asiatique, 289.1 (2001), p. 3-5.
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’Histoire de Tit Livius®. Ces rumeurs largement répandues au sein du public
francais incitent Girardin a leur vérification. Il contacte dans ce but un renégat
italien au service du Silahdar du Palais, c’est-a-dire de I’officier en chef de la garde
et favori du sultan Mehmed IV (1648-1687). Le renégat en question obtient
I’autorisation d’oter les livres du Palais et de les faire passer a Girardin, ce qu’il fait
en plusieurs reprises car les livres grecs comptaient quelques deux cents volumes.
L’ambassadeur frangais ordonne également que les livres soient examinés et
évalués par deux fonctionnaires hautement qualifiés de 1’ambassade [« par le pere
Besnier Jesuite et par le Sr Marcel homme de Lettre qui est auprés de moy »]. Ils
n’en choisissent que quinze qu’ils jugent précieux. Le critére de la sélection
effectuée n’est pas leur contenu puisqu’il était connu étant donné que la plupart
étaient déja imprimés, mais leur magnifique écriture a 1’ancienne®. L’auteur de la
lettre précise que tous les manuscrits sélectionnés sont écrits sur vellum (parchemin
trés fin) ou sur papier et portent le sceau des empereurs ottomans. Il compléte le lot
de ces livres grecs par un autre en latin, du siécle précédent, aux nombreuses
figures, illustrations d’instruments et de machines de guerre. Ce dernier livre s’est
trés probablement retrouvé entre les mains des Turcs au début de la conquéte
ottomane de la Hongrie'. Le lot des seize volumes est donné ou offert gratuitement
(« ont este donnez ») au renégat qui en demande une énorme somme. Girardin ne
lui paye que 400 écus en considérant que c’est amplement suffisant, d’autant plus
que les livres sont déja entre ses mains (ce qui veut dire qu’il n’avait aucune
intention de les rendre). L’ambassadeur francais attend les ordres du marquis de
Louvois au sujet de ces livres. Il souligne de nouveau que leur quantité infime est
un argument suffisant pour dissuader le public francais de 1’idée d’une riche
collection de livres grecs a la bibliothéque du Sérail. Il y confirme la présence de
nombreux livres, mais ils sont arabes, turcs et persans. En ce qui concerne les livres
grecs, ils se limitent & ceux que « Moi, j’ai eu I’honneur, Monsieur, de vous présenter ».

La derniére partie de la lettre est consacrée aux livres orientaux.
L’ambassadeur n’a pas la possibilité de s’occuper de leur sélection a ce moment-1a.

8 La totalité de I’ceuvre de Tit Livius (59-17 av. J.-C.) Ab Urbe condita contenait 142 livres
dont ne nous sont parvenus que 35 volumes complets.

9 BNF, MS Fr 7168, 84"-85".

10 es renseignements trop brefs sur ce seul livre non-grec révélent qu’il a été compilé au siecle «
dernier », c’est-a-dire au XV11° siecle. Comme on va le voir plus loin, cette affirmation est fausse. De
plus, le manuscrit s’est retrouvé entre les mains des Turcs « au commencement des conquestes qu’ils
ont fait en Hongrie », a savoir vers 1526, ce qui, de son c6té, infirme 1’énoncé précédent. Il est fort
probable que Girardin ait obtenu cette information de I’intermédiaire dans cette affaire, le renégat
italien anonyme. Selon Emile Jacobs, le nom de Mustafa peut étre reconnu sur le sceau ottoman. Il
considére que le livre appartenait au prince de la famille régnante et empereur pour une période trés
bréve, Mustafa I* (1617, 1622-1623), cf. Jacobs, « E. Girardin und die Handschrifften des Prinzen
und Sultans Mustafa », in: Untersuhungen zur Geschichte der Bibliothek im Serai zu Konstantinopel,
I. Heidelberg, 1909, p. 120-134. Or, d’aprés Frantz Babinger, le manuscrit serait la propriété de
I’officier savant de la cour Djerrdh Mustafa Pacha (mort en 1696), le méme qui est mentionné comme
étant le favori du sultan Mehmed 1V, cf. Babinger, F., « An Italian Map of the Balkans, presumably
owned by Mehmed Il the Conqueror », Imago Mundi, VIII (1951), p. 8-14.
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I a vu leur répertoire in-folio, qui est trés rare et dans lequel sont indiqués les noms
et les ouvrages des plus célebres auteurs ayant écrit en ces langues (I’arabe, le turc
et le farsi). Il I’a considéré dans I’intention d’acheter ou de commander une copie
de ceux qui seront inclus dans la liste établie par Mr. Thévenot, ou toute autre
personne a laquelle Mr. de Louvois assignerait la tiche de compléter la Bibliotheque
du roi. Girardin attend également des ordres quant au prix maximal acceptable pour
un tel achat ou une commande de copie. Avant de procéder aux formules de
courtoisie finales, il souligne de nouveau que c’est a sa personne précisément que cette
charge peut étre attribuée. Or, Marcel, le fonctionnaire qui lui est recommandg,
maitrise suffisamment bien des langues étrangéres pour faire une sélection parmi
les livres orientaux.

La liste des livres grecs anciens est jointe a la fin de la lettre (cf. I’annexe).
Son contenu est d’un intérét incontestable bien que son auteur assure le destinataire
haut placé du contraire. Il est bien possible que le pére Besnier et Mr. Marcel aient
effectué leur sélection selon des critéres formels, a savoir qu’il s’agit de manuscrits
et/ou des livres trés anciens et illustrés. Toutefois, il est évident que lors de la
rédaction de la liste, ces auteurs n’ont pas suivi d’ordre alphabétique ni thématique,
mais se sont appuyés sur des critéres basés a la fois sur le contenu et sur I’autorité
des écrivains des quinze ouvrages choisis parmi les deux cents environ.

C’est ainsi que 1’Exhortation a Théodore™ et les Epitres a Saint Paul”* de
Jean Chrysostome (env. 347-407) occupent la premiére place. Ce sont les ouvrages
de 1’un des plus grands Péres de I’Eglise grecque. Une note de la description du
tome mentionne l’insertion de signets pour les lettres, ce qui souligne la présence
d’une table des maticres dans le livre. Un seul autre livre a sujets religieux figure
dans la liste. C’est le livre richement illustré qui occupe la quinziéme place™ dans
la liste de Girardin et qui est intitulé « lacobi Monachi, De Beatae Virginis Sermones,
volumen bellissmé scriptum cum figures ». 1l est I’ceuvre du moine Jacques du
monastére Kokkinobaphos en Bithynie (1100-1199). Dans ce cas, il s’agit d’un
livre trés rare et extrémement précieux, qui n’était pas publié vers 1687. Il n’est
connu que par les deux seuls manuscrits préservés. Il s’agit des « Homélies » de
Jacques de Kokkinobaphos. L’un des manuscrits est conservé a la Bibliothéque
Apostolique du Vatican, 1’autre a la Bibliothéque Nationale de France™. Ce dernier
est le manuscrit grec en question sélectionné par le pére Besnier et décrit par
1’ambassadeur Girardin™. On peut donc conclure que chacun des quatre cents écus
payés au renégat italien est bien dépens¢. Grace a I’ambassadeur Girardin et a ses
experts, la Bibliothéque royale se procure un chef-d’ceuvre inestimable de l’art
byzantin.

1 vVoir Saint Jean Chrysostome, Euvres complétes, 1., URL: [http://www.abbaye-saint-benoit.ch/
saints/chrysostome/], (23.04.2018).

12 Iidem, tomes IX—XI. Voir aussi I’édition de Fr.-X de Guibert avec les présentations de
J. de Penthos de Saint Jean Chrysostome, Homélies sur les épitres de Saint Paul, 1-1V, Paris 2009.

13 Par la suite, lorsque le numéro n’est pas indiqué par Girardin, il est placé entre crochets droits.

“ BNF, MS Gr. 1208.

15 3. Durand, Byzance. L ‘art byzantin dans les collections publiques frangaises. Paris, 1992, p. 125,
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Le critére qui gouverne la liste analysée n’est pas clair. De toute évidence, il
ne s’agit d’un ordre ni alphabétique, ni thématique, ni chronologique. L’explication
la plus probable est que Girardin a décrit les livres acquis selon leurs formats étant
donné que les titres numérotés de [1] a [12] sont in-folio, les numéros [13] et [14]
sont in-quarto, et le numéro [15] — in-octavo. Il n’est pas fait de distinction entre
les auteurs grecs antiques et byzantins, ce qui est de régle au XVII® siécle.

Le pére Besnier et Mr. Marcel ont choisi des ouvrages célebres d’historiens,
philosophes, poétes, orateurs et grammairiens grecs antiques. On remarque que les
travaux d’Hippocrate sont mentionnés deux fois — les numéros [10] et [13]. 1l est
évident que les manuscrits contenant les ceuvres du médecin grec de I’Antiquité
sont bien connus et largement répandus aussi bien dans 1’Empire ottoman qu’en
Occident. Ses ceuvres sont imprimées pour la premiere fois en latin a Rome en
1526, et en grec I’année suivante a Venise'®. La sélection et I’achat de ces livres
sont faits en fonction de la célébrité de I’auteur et des critéres formels évoqués dans
la lettre de ’ambassadeur frangais — la beauté et I’ancienneté de la calligraphie.

Cette méme combinaison d’un critére formel et du prestige d’un nom célébre
se retrouve également dans plusieurs autres cas : ['lliade d’Homeére [9], [’Histoire
d’Hérodote [5], les Mathématiques de Claude Ptolémée [7], les ceuvres de Platon
[8] et de Plutarque [12]. En ce qui concerne les travaux des deux derniers auteurs,
je porte a Iattention du lecteur les curieuses notes ajoutées pres du titre treés général
d’Opera. Pour Platon, on a rajouté que ce volume avait appartenu aux moines
athonites / Pertinuit hoc volumen ad caloieros Montis Sanctis. On a noté au sujet
du volume de Plutarque qu’il est joliment calligraphié mais trop épais / Volumen
bellissime scriptum et crassissimum. L’utilisation de la forme superlative de
I’adjectif crassum dans ce cas laisse libre champ a d’autres interprétations’’.

Tout comme le nom d’Hippocrate, ceux de Platon et de Claude Ptolémée
sont mentionnés deux fois dans la liste. Ceci ne peut pas étre interprété comme la
manifestation d’un intérét particulier envers le philosophe antique ou le fameux
astronome et géographe car leur double mention est due a leur présence dans la
table des matieres d’un recueil assez généralement décrit [4], pour lequel il est noté
qu’il contenait a peu pres les auteurs suivants : Xénophon, Platon, Hiéron, Aristote,
Claude Ptolémée, Appien et Diodore. Le contenu de ce recueil demeure trop vague
pour le destinataire de la liste. Le Hiéron mentionné fait probablement référence a
I’ceuvre éponyme de Xénophon (430-355 av. J-.C.) qui décrit les actes du célebre
tyran de Syracuse Hiéron I*' (478-466 av. J-C.). Si tel est le cas, ce que fait le nom
de Platon entre ceux de Hiéron et de Xénophon n’est pas clair, a moins qu’il ne soit

18 Au sujet de I’histoire de la traduction latine et des manuscrits grecs du Corpus d’Hippocrate
cf. Marco Fabio Calvo, Dizionario biografico degli italiani, XLIIl, Roma, 1993. URL:
[http://www.treccani.it/enciclopedia/marco-fabio-calvo_(Dizionario-Biografico)/], (23.04.2018).

7 La raison déja indiquée vient, bien évidemment, en premier lieu — le volume de Plutarque
posséde une écriture magnifique, mais il est trop volumineux. Cette derniére caractéristique peut
également se référer a la densité du texte ou bien au fait que son support (papier ou parchemin) est
trop grossier.
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question de I’ceuvre Le banquet. C’est le titre commun aux ceuvres de Xénophon et
de Platon. Le choix des autres auteurs inclus dans le recueil est « approximativement »
/ quadam tenuis clair.

La liste des auteurs et des ceuvres de 1’ Antiquité est complétée par les traités
de Dion de Pruse ou Dion Chrysostome (40-115) [2]*®. Le nom de cet orateur grec
antique est bien connu a 1’Ouest grace a la traduction en latin de Francesco Filelfo
(1398-1481) publiée en 1492 a Crémone, ainsi qu’aux manuscrits grecs dispersés
dans différentes bibliothéques et archives d’Italie™. La Vie des sophistes [3] de
Philostrate d’Athénes (175-246) a le caractére d’une biographie® que ’on peut
ranger parmi les ouvrages historiques.

Le recueil Lycophro cum scholiis lzacii Tzetza compactur cum Anonymi
cuiusdam Introductione ad philosophiam aristotelicam [6] contient apparemment
les commentaires du poéme Cassandre de Lycophron d’Eubée (320-280 av. J.-C.).
IIs sont attribués au philologue byzantin du XII° siécle Isaac Tzétzes (son frére plus
célebre, Jean Tzétzes, aurait pu avoir participé a leur composition). Une Introduction a
la philosophie d’Aristote d’un auteur anonyme s’y ajoute également. L’on peut
supposer, sans en étre parfaitement certain, qu’il s’agit d’un ouvrage de la méme
époque. La chronique de Jean Zonara [11] se rapporte également a la littérature
byzantine du XII° siécle. C’est I’'un des livres sur I’histoire universelle les plus
répandus en Europe Occidentale?. Durant les XVe-XVIII° siécles il est la source
principale des auteurs d’histoires générales du monde, et en particulier des
chapitres concernant I’histoire de Byzance et de ses pays voisins. Le nombre des
manuscrits grecs a contenu historique du Mémoire de Pierre de Girardin est
complété par la Chronologie universelle / Chronologia universalis [13], in-quarto,
d’un auteur anonyme. Ainsi, le nombre total des travaux historiques atteint six, ce
qui représente un tiers de tous les livres. Par conséquent, ils constituent le plus
important groupe thématique des auteurs grecs antiques et byzantins choisis. Il est
peu probable que ce soit un hasard. Le poids considérable des ouvrages grecs
historiques n’est pas étonnant étant donné que Guillaume Marcel était alors un
historien frangais de renom, auteur des quatre volumes de 1’Histoire de France
publiée peu de temps auparavant et d’autres travaux historiques, dont les tableaux

¥ H. Arnim, Dionis Prusaensis quem vocant Chrysostomum quae extant omnia, Berolini,
1893-1896; C. Bosr-Pouderon, Dion de Pruse dit Dion Chrysostome. « Euvres », Paris, 2011.

19 Kristeller, P. O., Iter italicum, 111, London/Leiden, 1983, p. 700.

2 Bourquin, M. E.-I., « Vie des sophistes. Extrait d’une traduction nouvelle », in Annuaire de
[’Association pour [’encouragement des études grecques en France (1880-1881). URL
[http://remacle.org/bloodwolf/roman/philiostrate/vie.htm#_ftn14], (23.04.2018).

2L En 1557, Jérome Wolf, édite a4 Bale I’ouvrage volumineux de Zonara dans ses versions
grecque et latine. En 1664, Ludovico Dolce publie a Venise sa traduction italienne. 1l faut souligner
que les versions latines manuscrites circulent en Italie dés le XV*® siécle et font des ouvrages de
Zonara et de Cédrinus les manuels de base pour I’histoire du monde byzantin en Europe Occidentale.
L’édition critique de la chronique de Zonara, appelée le plus souvent Epitome ou bien Compendium,
est publi¢e en 1686 en France. Elle est due & Charles Du Cange.
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chronologiques des Eglises de 1’Orient et de 1’Occident®. Il est difficile de grouper
le reste des livres contenus dans le Mémoire car il s’agit des ceuvres d’auteurs grecs
connus inclus par le pére Besnier et monsieur Marcel sur la base des principes déja
évoqués — nom faisant autorité et critére formel. Ceci est valable pour les ceuvres
de saint Jean Chrysostome, Platon, Aristote, Claude Ptolémée, etc.

Le plus grand intérét pour moi, en tant qu’italianiste, revient au seul manuscrit
sélectionné par Girardin lui-méme, et placé a la derniére place dans la liste. Il
s’agit, a en croire la description, de 1’Anonymaj Machinae et tormenta militaria
cum figuris. Volumen latiné scriptum in folio, c’est-a-dire D auteurs anonymes.
Machines et instruments de guerre avec figures. Le volume est écrit en latin, in
folio. Ce manuscrit composite a souvent fait 1’objet de recherches scientifiques et il
est aujourd’hui décrit en détails (2004) et numérisé™. Il contient I’ouvrage en latin
de Mariano Taccola L art de la guerre, machines et stratagemes, révisé par Paolo
Santini (Paulus Santinus) & Venise en 1459%. J’insiste sur le fait que c’est la seule
partie proprement latine du manuscrit dans laquelle les figures en couleur et les
dessins en noir et blancs occupent beaucoup plus de place que le texte explicatif
qui les accompagne. La langue latine fourmille d’italianismes. Cette particularité et
les nombreuses illustrations le rendent parfaitement compréhensible aux personnes
ne maitrisant que l’italien. Ce texte est suivi de deux «cartes». La premiére
semble représenter Pera et la muraille de Constantinople (111'-112"). La deuxiéme
est la fameuse carte des Balkans, publiée en noir et blanc par Franz Babinger et
datée par celui-ci de 1453% (113'-114"). Dans la susmentionnée description
publiée en ligne est ajouté ce qui suit : « ainsi que quatre cahiers contiennent des
traités en italien, dont la graphie indique une origine vénitienne (125'-162") ». La
description du manuscrit met en relief non seulement son contenu composite, mais
également I’énorme littérature secondaire consacrée principalement a la carte des
Balkans, son origine, sa datation, son attribution, etc. Je suis tentée d’émettre
encore une hypothése au sujet de ce manuscrit sélectionné par Pierre de Girardin
lui-méme et livré a la Bibliothéque du roi. Selon I’ambassadeur francais, le
manuscrit est parvenu entre les mains des Turcs au début de la conquéte ottomane
de la Hongrie. Ceci est vraisemblablement un renseignement oral qu’il aurait

22 G, Marcel, « Tablettes chronologiques continents avec ordre I’Etat de I’Eglise en Orient & en
Occident », A Paris, 1682 (Reprint Relnk Books 2017), n.v.; in Histoire de I’origine et des progrez de la
Monarchie frangoise, suivant I'ordre des temps, |-V, A Paris, 1686.

2 \/oir BNF, MS. Latin 7239, URL : [http://archivesetmanuscrits.bnf.fr/ark:/12148/cc66429v],
(25.04.2018).

24 Mariano Taccola, De re militari et machines bellicis, 110 ff.

5 Cette carte, dont les textes sont en idiome vénitienne, a fait coulé beaucoup d’encre, y
compris des plumes bulgares et roumaines (B. bemesaues, Linguistique balkanique, VI1/2, 1963,
avec lequel polémise 1. Dumitriu-Snagov, Jdrile romdne in secolul al XIV-lea. Codex Latinus Parisinus,
Bucuresti, 1979, 768 p.). Il faut souligner que |. Dumitriu-Snagov a publié le traité de Taccola-Santini
et les cartes, mais pas le reste du manuscrit. La bibliographie sur la question (jusqu’a 2004) est indiquée par
I’auteur de ’inventaire. Babinger reconsidere sa datation de 1453 ; voir F. Babinger, « Balkankarte aus dem
Ende des XIV Jahrhunderts », dans Zeitschrift fiir Balkanologie, t. 1., 1964, p. 1-5 (Compare note 10).
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obtenu du renégat italien ayant servi d’intermédiaire dans 1’affaire. Si I’on admet
que cette information est juste, il reste a préciser de quelle Hongrie il est question.
Le chercheur moderne est enclin a croire qu’il faut la mettre en rapport avec la
bataille de Mohacs (le 29 aott 1526) ayant mis fin a I’Etat médiéval hongrois. Il est
évidemment possible qu'il s’agisse d’événements antérieurs comme ceux du siége
de Belgrade en 1456 (la ville est considérée comme forteresse frontaliére du Royaume
hongrois) ou méme d’événements de la fin du XIV® siécle®. L’idée que le
manuscrit en question s’est retrouvé en possession turque sous le régne de Mehmed
IT est suggérée par la datation de I’ensemble du livre — vers 1460 ou bien apres
cette date, étant donné que celle du traité de Taccola-Santini se situe vers 1459.
Pourtant, il ne faut pas oublier que le manuscrit 7239 contient d’autres feuilles
également, dont une partie sont blanches, alors que les quatre derniers cahiers sont
occupés par quelques textes en langue italienne essentiellement. Ceux-ci constituent la
partie la plus volumineuse du manuscrit, voire que le traité de Taccola-Santini est
une banque d’illustrations.

Le premier des quatre cahiers comprend des exemples instructifs de la vie
des vieux Romains préts a se sacrifier pour leur patrie?’, écrits en langue italienne
littéraire. Ils sont suivis d’une liste des magistrats romains a partir de Romulus
(128"-129"). Le cahier se termine par des raisonnements philosophiques sur la
fugacité de la gloire et des actes humains (130v). Le deuxiéme et le troisiéme
cahier contiennent la traduction italienne des trois premiers livres de I’encyclopédie
Ymago mundi (131-152") d’Honoré d’Autun (XII° siécle). Le dernier cahier est
constitué de divers textes didactiques : la traduction en italien de Libro de Providentia
d’Albertanus Brixiensis (153'-156"), des proverbes et des sentences philosophiques
en italien, I’épitaphe d’Alexandre dans une alternance de vers latins et italiens, et
une page finale dont il sera question plus loin (f. 162"). Il est important de
souligner que ces quatre cahiers font partie intégrante de 1’ouvrage et n’ont pas été
reliés au traité sur I’art de la guerre et aux cartes ultérieurement. Le manuscrit MS
Lat. 7239 est congu et réalis¢ comme un ouvrage de référence au caractére
composite (vademecum). Ce guide est destiné a une personne qui ne maitrise pas la
langue latine. Ceci justifie la présence de la traduction italienne de ’encyclopédie
d’Honoré d’Autun, ainsi que celle des autres textes italiens inclus dans le livre. Le
traité contient peu de textes latins et ceux-ci sont rendus compréhensibles pour les
non connaisseurs du latin par les figures et les dessins qui les accompagnent et

% Certains auteurs mettent en rapport la carte des Balkans avec la bataille de Nicopolis du
25 septembre 1396 (lon Dumitriu-Snagov). D’autres chercheurs soulignent le caractére composite du
traité méme de Traccola-Santini qui comprend des dessins, des engins de guerres et des curiosités
pittoresques du XIV® siécle ou plus récentes, c’est-a-dire de la premiére moitié du XV°® siécle,
C. Saluzzo (éd.), Trattato di architettura civile e militare di Francesco di Giorgio Martini, architetto
senese del secolo XV, Torino, 1841, p. 25-28.

2" BNF, MS. Latin 7239, f. 125" « Al nome del creatore qui si farra memoria di quatuordexe
valentissimi huomini romani come che furono fideli & prompti per la loro patria pe[riJre al mondo
digni sono di gloria & fama de i quali el primo fu brutto como se intendera sequitando ».
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expliquent. De plus, ils sont truffés d’italianismes. La cohérence du contenu du
manuscrit peut étre étayée par I’argument suivant. La dédicace du manuscrit est
enticrement effacée et rayée, mais elle contenait un texte en italien manifeste
d'aprés le fragment de la feuille 2" : « ...che la navicella del nostro primo pastore
non sia de... » / «...de sorte que la voile de notre premier berger soit... ». La derniére
page écrite du manuscrit contient un texte trés curieux en langue italienne littéraire
qui reprend la figure du navire : « Che mai la navicella del mio basso e pocho
capace ingegno » / « Et si le navire de mon esprit pauvre... ». De toute évidence, il
s’agit 12 de « I’encadrement » (cornice en italien) du livre propre au XV° siécle qui
encadre son début et sa fin tout comme le font les guirlandes et les figures sur les
pages de titres de certaines parties du manuscrit MS Lat. 7239. Le navire du début
et de la fin du manuscrit est une métaphore bien connue de la littérature médiévale.
Dans ce cas elle est le symbole de la connaissance humaine a la recherche de la
vérité dans la mer infinie de la création divine. La métaphore du navire est trés
populaire et répandue dans la poésie italienne dés I’aube de la langue italienne?. Il
s’agit ici, tout comme probablement dans la premiére partie, de la raison humaine
qui s’est chargée de la tache ardue et trop risquée de connaitre le monde. C’est
I’autre métaphore du savoir ne connaissant pas de limites, employée également par
Dante et faisant référence a la mer agitée aux eaux profondes, dangereuses,
étrangeres, susceptibles de faire chavirer le navire. Le livre sert de lumicre
directrice dans cette mer agitée et pleine de risques. Il contient le savoir minimal du
monde (I’encyclopédie d’Honoré d’Autun), de I’histoire de ’humanité avec des
exemples de la vie des personnes les plus dignes (les textes fragmentaires sur les
Romains glorieux, sur Alexandre, les sentences et les proverbes), les connaissances
de I’art de la guerre (le traité de Traccola-Santini). Il est donc logique d’envisager que
le manuscrit ait été compilé pour I’un des condottieres de Venise — Bartolomeo
Colleoni (1400-1475)* ou Sigismondo Pandolfo Malatesta (1417-1468)*, ¢’est-a-
dire pour une personne qui ne maitrise pas bien le latin, ce qui implique la nécessité
de traduire en italien 1’encyclopédie d’Honor¢ et le Livre de la providence d’Albert
de Brescia (Albertanus Brixiensis, vers la fin du X11° siécle — aprés 1253).

J’ai été amenée a souligner a plusieurs reprises que la fin du livre révéle les
spécificités de la langue italienne littéraire et non pas celles de la chancellerie de
Venise. Il y a trés peu de mots et d’expressions vénitiennes particuliers et, lorsqu’ils
sont présents, I’on note des hésitations sur leur orthographe®. De plus, certaines

2 Dante 1’utilise dans le premier chant du Purgatoire, Dante, Purgatorio, I, 1-3: « Per correr
miglior acque alza le vele / ormai la navicella del mio ingegno / che lascia dietro a se mar si crudele ».

2 M.E. Mallett, Bartolomeo Colleoni, Dizionario biografico degli italiani, XXVII, Roma, 1982.
URL: [http://www.treccani.it/enciclopedia/bartolomeo-colleoni_%28Dizionario-Biografico%29/],
(28.04.2018).

% Falcioni, A. Malatesta, Sigismondo Pandolfo, Dizionario biografico degli italiani, LXVIII,
Roma, 2007, URL.: [http://www.treccani.it/enciclopedia/sigismondo-pandolfo-malatesta_(Dizionario-
Biografico)/], (28.04.2018).

31 Cest par exemple le cas du folio 162v ot le scribe hésite sur 1’orthographe du mot ingegno.
Il commence par 1’écrire dans sa version italienne et puis la corrige en ingegno.
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particularités du texte traduit font penser que le traducteur était pressé et qu’il avait
probablement une échéance pour la remise de la traduction. Des mots, des
expressions et des vers non traduits de cette partie vont dans ce sens. L’on peut
supposer également que le traducteur et le copiste étaient des personnes différentes.
Le premier possédait une riche culture théologique, maitrisant parfaitement la
langue littéraire italienne vers laquelle revient I’Italie cultivée durant la seconde
moitié du XV°® siécle. C’est probablement lui qui a sélectionné et traduit les
ouvrages qu’il a jugé profitables pour la personne haut placée a laquelle le livre
était destiné. Pendant que I’interpréte travaillait sur les traductions, le scribe
vénitien copiait et enluminait les parties du volume déja prétes.

Bien évidemment, ces réflexions ne proposent en aucun cas de réponse
définitive a la question de savoir comment ce précieux manuscrit s’est retrouvé a la
bibliotheque du Sérail. En revanche, grace a la lettre de Pierre de Girardin, nous
connaissons le chemin de son retour a la maison, ¢’est-a-dire vers 1’Ouest européen.

J’ajouterai quelques propos sur le contexte de la lettre de 1’ambassadeur
francais envoyée au Ministre d’Etat du roi Louis XIV. A la méme date, le 10 mars
1687, il écrit également a 1’éminent orientaliste Antoine Galland qui se trouve au
méme moment 2 Smyrne®. Dans cette deuxiéme lettre il ne mentionne rien de
I’achat des livres et de leur histoire. La seule chose qui unit thématiquement les
deux lettres rédigées le méme jour est la priére de Girardin a Galland de s’occuper
de la recherche de monnaies a la demande du Gardien du Cabinet des médailles du
roi*®. Girardin réitére I’aveu sincére de son incompétence totale quant a la
numismatique et c’est pourquoi il s’adresse a 1’orientaliste pour lui demander de se
charger de ce domaine des affaires culturelles de la Mission frangaise. Dans le
méme temps, il garde jalousement le silence au sujet de ses propres découvertes
précieuses dans la bibliothéque du Sérail. La cause de ce silence pourrait étre qu’a
ce moment-la Galland est sous les ordres de Girardin et le supérieur n’est pas dans
I’obligation de partager ses affaires avec ses subordonnés. Ou bien, il peut étre
expliqué par le froid qui émane de la lettre de Girardin adressée a ’orientaliste en
fonction consulaire & Smyrne. Cette réticence se fait également sentir dans la
correspondance postérieure de Girardin destinée au bibliothécaire royal et ministre
Louvois et qui trahit la méfiance vis-a-vis d’ Antoine Galland au sujet des questions
concernant I’achat des livres.

Contrairement a 1’attitude trop hative de 1’ambassadeur frangais prétendant
que les livres grecs exportés de la Bibliothéque du Sérail ne sont ni nombreux ni
particulierement intéressants pour la Bibliothéque Royale, la curieuse liste et la
lettre du 10 mars suscitent 1’exaltation des bibliothécaires royaux Louvois et
Thévenot. Louvois bombarde Girardin de ses réponses rédigées les 31 mai, 12 juin,
et 5 et 8 aolit cette méme année. La derniére est presque entiérement consacrée au
contenu du Mémoire analysé ici *. Il y insiste pour que le pére Besnier établisse un

32 BNF, MS Fr 7168, f. 95'-97".
% |bidem, f. 96"
% BNF, MS Fr 7170, 34"
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catalogue complet de ces deux cents livres environ mentionnés dans la lettre. Ce
répertoire (et non pas mémoire) doit inclure des extraits du texte grec qui
donneraient une meilleure idée du contenu des livres, la transcription du début et de
la fin de chaque volume, I’indication de ceux qui sont €crits sur papier et de ceux
qui sont sur parchemin. Par ailleurs, Girardin doit demander a son renégat italien
s’il existe un catalogue général des livres du Palais, et dans ’affirmative, qu’il le
lui soumette pour le copier et I’envoyer a Paris. Dans la lettre du 8 juillet est
mentionné qu’on joint une liste des desiderata préparée par Melchisédech
Thévenot, ainsi qu’une autre envoyée a Paris par Antoine Galland.

Le 15 septembre 1687 Girardin répond a toutes les lettres antérieures de
Louvois®. 1 devient manifeste d’aprés ses réponses qu’il a sous-estimé les deux
cents livres grecs environ qu’il aurait pu acheter et parmi lesquels Besnier et
Marcel n’en ont sélectionné que quinze. Lorsque I’ambassadeur frangais reprend
contact avec le renégat italien anonyme, il s’avére que les livres ont déja été vendus
au prix de cent livres piéce. Ce prix d’un livre imprimé est plus élevé que celui de
chaque manuscrit de 1’achat de Girardin dont le total s’élevait a quatre cents écus™.
Le fonctionnaire frangais avait économisé¢ de l’argent, mais il avait peut-étre
manqué de clairvoyance car Louvois s’intéressait vivement aux manuscrits grecs
notamment. Pour justifier son comportement, Girardin insiste sur le fait que les autres
livres étaient de vieilles éditions imprimées et non pas de précieux manuscrits. Il
ajoute aux livres déja achetés un autre livre grec publié en Moldavie, in-folio, écrit
par un grec schismatique et dans lequel il est question de la lutte contre les hérésies
et de I'unité de la vraie foi, de I’orthodoxie des chrétiens et d’autres affaires
religieuses. Le pére Besnier avait déja envoyé a Paris un livre contenant des textes
similaires qui Iui avait couté sept écus. Ainsi, la somme totale dépensée pour
I’achat des livres revient a 1671 livres, ce qui équivaut approximativement a 3500
euros. Girardin insiste auprés de Louvois pour se faire rembourser par I’intermédiaire
de son beau-fils qui dispose d’une procuration générale pour gérer ses affaires a Paris.

Dans cette lettre il est de nouveau question du catalogue des livres orientaux
en possession de Girardin et de celui qui a déja été envoyé a Paris par Galland.
L’attitude réservée de ’ambassadeur frangais a 1’égard de 1’éminent orientaliste y
transparait également — le catalogue de Galland serait illisible et mal écrit*’. Nous
ne pouvons bien sir que soupgonner avec quelles compétences en langues
orientales Girardin se permet d’exprimer une telle opinion, compte tenu de son
aveu honnéte a Thévenot qu’il comprend a peine le turc.

La correspondance échangée entre Girardin, Louvois et Melchisédech
Thévenot *® au sujet de la curieuse liste de livres grecs éclaircit le chemin qu’ils ont

% Ibidem, 63-65".

% ¢cu d’argent valait a 1’époque 3 livres. Si I’on convertit le prix en euro, il s’avere que le
renégat a recu 160 euros en moyenne pour chaque manuscrit, contre 210 euros pour chaque livre de la
vente a ’unité.

¥ BNF, MS Fr 7170, . 63".

% Ibidem, 65",
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parcouru de Constantinople jusqu’a Paris. Le 15 septembre 1687 I’ambassadeur
francais prépare un ballot contenant les manuscrits de la liste et le livre grec
imprimé en Moldavie et acheté ultérieurement. Le ballot est expédi¢ a Smyrne
quelques jours plus tard par bateau anglais. Pour des raisons de sécurité il est
adressé a l’intention d’un quelconque Chevalier du Mené. De la, il prend de
nouveau la mer afin d’étre envoyé a son frére Du Vauvré, intendant de la marine a
Toulon, qui pour sa part doit le livrer a Paris. Cela s’est passé au mois de février
1688 a en croire le texte d’un bout de papier attaché au seul manuscrit sélectionné
par Girardin®. Voici comment cet ambassadeur frangais a la Porte sublime réussit a
contribuer a «l’embellissement et 1’augmentation de la Bibliothéque de sa
Majesté » d’apres ses propres dires. Nous ne pouvons que regretter sa cupidité
francaise excessive qui le pousse a payer une somme trop modeste a ce « renégat
italien, homme d’esprit » (toujours selon I’expression de Girardin), ce qui est la
cause de la dispersion irrévocable des autres livres grecs conservés au Sérail.

En conclusion, je ferai remarquer que malgré les vicissitudes de I’Histoire et
les particularités du caractére humain, la mission de Pierre de Girardin et de son
équipe est un énorme succes. Les livres apportés a la Bibliothéque royale de France
non seulement I’embellissent et I’enrichissent. Ils contribuent au progres de la
culture et du savoir en sciences humaines en Occident pour les siécles a venir. Cela
est évident d’aprés les premiéres recherches sur I’lliade «reconstituée » pour le
public francgais par Jean-Baptiste-Gaspard d’Ansse de Villoison, en passant par les
influences byzantines dans I’ccuvre et les concepts de design de Gabriele
d’ Annunzio qui puise thémes et sujets d’illustrations dans le manuscrit de Jacobus
Monachus, jusqu’aux controverses historiques au sujet de la fameuse carte des
Balkans se trouvant dans le manuscrit latino-italien 7239 richement décoré et
auxquelles prennent part des chercheurs du Sud-est européen.

ANNEXE

MEMOIRE mentionné en la Lettre
cy dessus de Manuscrites grecues anticues tirez du Serai
[1] Chriso[s]tomnes, o[e]Jcumenicus et Theodoride in omnes Epistolae D[ivi]

40
I

Pauli apostoli cumM INAICErEIUM .........c.coiiiiiieiece e folio.
[2] Dionis Prussiensis, Neronis et Vespasiani Coaetanei Sermones contra vitia
=T [ 33U folio.
[3] Philostrati, Vitae SOPhIStarum...........cccceovveierieriiieie e folio.

% Voici son contenu : « faisant partie d’un lot de livres manuscrits grecs et autres achetez a
Constantinople par M" Girardin, ambassadeur du roy et par le P. Besnier, jésuite recues au mois de
février 1688 ».

“ BNF, MS Fr 7168, .86'-87". Le texte de la liste a subi les modifications suivantes par
rapport & I’original manuscrit : tous les noms propres et les premiéres lettres des titres des ouvrages
sont écrits en majuscules ; les lettres manuscrites u, f sont écrits comme v, S s’ils regoivent cette
valeur phonétique en latin ou en frangais ; les rajouts de P.D. sont donnés entre crochets [...].
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[4] Xenophontis, Platonis, Hieronis, Aristotelis, Claudii Ptolomaei, Appiani et

DiI0dOrT QUA AAIM ...veieceieiecie ettt nre e e e nre s folio.
[5] Herodoti Halicarnassii HiStOria..........c.cocvvviverienesesiene e folio.
[6] Lycophro eum scholiis lzacii Tzetzae compactur cum Anonymi cuiusdam
Introductione ad philosophiam aristoteliCam ..........cccccovevvivrieeriiie s folio.
[7] Claudii Ptolomai Mathematica cum tabulis astronomicis.............cc.ceevenee. folio.
[8] Platonis Opera. Pertinuit hoc volumen ad caloieros Montis Sancti........... folio.
S [0TSR folio.
[L0] HipPOCTatiS OPEIa....ceeveierieerieriesieeiesiestesreessesieseeesee e stesseeseessessessesssesees folio.
[11] loannis Zonarae Monachi, Compendium historicum ab orbe condito usque
ad obitum AIEXij) COMNEN] ....cc.oiviieiiiiieieese e folio.
[12] Plutarchi, Opera, Volumen bellissime scriptum et Crassiffimu............... folio.
[13] Hippocratis Opera cum Synopsi capitum a Demetrio..........ccccccceeveieevnennnn, 4°
[14] Anonymi, Chronologia UNIVErSalis .............cccceeverereiereiiiiseeeee e 4°
[15] lacobi Monachi, De Beatae Virginis Sermones, volumen bellissime scriptum
CUM FIGUITS ..ottt ettt ettt ettt ee s see 8°
[16] Anonymaj Machinae et tormenta militaria eum figuris. Volumen latin¢
o] 1010 0 S folio
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UN CORPUS DE DOCUMENTE DIN BULGARIA
DESPRE IMBRACAMINTEA
DIN A DOUA JUMATATE A SECOLULUI AL XIX-LEA

DARINA MLADENOVA, VASILKA ALEKSOVA*
Universitatea ,,Sfantul Clement din Ohrda” din Sofia

PREZENTAREA CORPUSULUI DE DOCUMENTE

In anul 1888, in timpul cand prim-ministru al Bulgariei era Stefan
Stambolov, prefectilor tuturor judetelor Bulgariei le este adresat ordinul de a aduna
date referitoare la portul populatiei. In anii 1888—1889 acestia au trimis Ministerului de
Interne datele cerute. Rapoartele lor se pastreazd astizi la Arhiva stiintificd a
Academiei Bulgare’. Arhiva dispune de un corpus de documente de 1112 de pagini,
care prezintd scrisuri diferite si sunt organizate pe judete (23 conform Tmpartirii
teritoriale a Bulgariei din timpul anchetei). Documentele sunt insotite de 152 de
fotografii, care ilustreaza descrierile costumelor.

O echipa de lingvisti de la Universitatea din Sofia, etnologi de la Institutul
de etnologie si folclor al Academiei Bulgare, ca si arhivisti de la Arhiva stiintifica a
Academiei au initiat in 2016 un proiect pentru 3 ani, cu titlul ,,Productie locala,
imbracaminte si diversitate lingvistica (Contributie la lingvistica istoricd si la
antropologia imbracamintei)”?. Scopul proiectului este de a se realiza o editie
electronica a corpusului de documente si o prima cercetare a lui. In momentul de
fatd textul tuturor documentelor este deja copiat, corectat o dati si pus intr-0
platforma electronica speciala, care asigura colaborarea membrilor echipei. Site-ul

" Primele doua parti ale textului de fata (Prezentarea corpusului de documente; Un exemplu:
bapuw, 6ap vut ,,basma”. Semnificatie, etimologie si raspdndire) sunt scrise de Darina Mladenova,
iar partea a treia (Costumul romanilor din plasa Nicopole) — de Vasilka Aleksova.

! Despre istoria acestui corpus de documente, ca si despre publicatiile etnografice care pand acum s-
au bazat pe el, vezi lvanova, M., M. Dimitrova, S. Stefanov, ,,Historical Linguistics and Anthropology of
Dress in Bulgaria”, in: Proceedings of the 2nd International Conference on Contemporary Education,
Social Sciences and Humanities (ICCESSH 2017), Advances in Social Science, Education and
Humanities Research, vol. 124, p. 1070-1073, URL.: [https://doi.org/10.2991/iccessh-17.2017.249.].

2 Proiectul este finantat de citre Fondul Cercetarilor Stiintifice sub numarul JIH 10/12 — 2016,

117



proiectului® prezintd pe scurt corpusul de documente, echipa si etapele parcurse
pana acum.

Corpusul contine trei tipuri de documente: scrisorile insotitoare ale
prefectilor, adresate Ministrului de Interne; descrierile costumelor; fotografii.

Scrisorile insotitoare permit, pe de o parte, sa se cerceteze stilul administrativ al
limbii bulgare literare in faza lui de formare, ca si eticheta administratiei in primele
decenii dupa eliberarea Bulgariei. Pe de alta parte, ele furnizeaza date despre
practicile administratiei in unitatile locale si despre functiile unor categorii de
functionari de stat. Acest corpus meritd atentie si din punctul de vedere al toponimiei,
fiindca in el sunt folosite denumirile oficiale ale asezarilor. El arata de asemenea si
dezvoltarea la sfarsitul secolului al XIX-lea a fotografiei cu scop documentar.

Descrierile costumelor sintetizeazd datele in mod diferit. In descrierea
trimisa din judetul Tarnovo, diferitele tipuri de costume caracteristice pentru judet
sunt prezentate prin portul din unele asezari: de exemplu satul Kilifarevo din plasa
Drianovo, Stanciov han din plasa Triavna s.a.m.d. E posibil si un grad de generalizare
mai mare: de exemplu pentru judetul Silistra este prezentat, pe de o parte, portul a
doua plase (Kurtbunar si Akkadanlar) si, pe de alta parte, portul diferitelor grupuri
etnografice: grebenti, glavanti, sikovti si emigranti din regiunile Razgrad si Sliven.
In mod sintetic este descris portul din judetul Oriahovo, gruparea in acest caz fiind
geografica: sunt prezentate satele de-a lungul raului Iskar, satele din partea vestica
a judetului, de-a lungul raurilor Skat si Ogosta, si satele din partea de sud, care se
invecineaza cu judetul Vrata. Fara nicio generalizare e facutd descrierea portului
din judetul Ruse. Sunt prezentate aici datele adunate pentru fiecare sat, fara sa fie
sintetizate de catre administratia judeteana.

O caracteristica importanta a corpusului de documente este si descrierea
costumelor grupurilor minoritare stabilite in Bulgaria: turci, greci®, roméni, gagauzi’,
tatari, evrei, bulgari catolici si bulgari musulmani. De exemplu, printre documentele
referitoare la judetul Tarnovo se gaseste si o descriere a costumului turcesc in
Gorna Oriahovita, iar printre cele din judetul Oriahovo aflam si descrierea portului
romanilor asezati langa Dunare si a celui al populatiei bulgare islamizate in partea
de sud a judetului.

Structura identica a prezentdrii datelor aratd cd ordinul prin care se cerea
adunarea lor a fost insotit de un chestionar care nu s-a pastrat. Se poate presupune
ca acest chestionar continea instructiuni despre cum sa fie descrise costumele

% Vezi URL: [http://vestiarium-bg.eul].

* Termeni denumind portul populatiei grecofone din regiunea orasului Topolovgrad sunt analizati si
comparati cu o descriere dialectala a graiului unor stramutati din zona de catre: Anekcannposa, M.,
M. JJumutposa, ,,Ppronucen n3Bop 3a Ha3BaHUs Ha Apexu OoT Kpas Ha XIX Bek oT TomonoBrpajacka
okonus”, in: bwreapcku u pymvHcKu — OANKAHCKU OMNEYAMBK 6 CNABAHCKOMO U POMAHCKOMO
naciredocmeo, Mnanenosa, Jl., b. Muxaitnoa, E. TwpnomanoBa (ed.), Codus, Dakynrer mo
cnaBsiHckH puionoruu, Codwuiicku ynusepcuret ,,CB. Kimument Oxpuacku”, 2018, 139-150.

® Despre imbracamintea gagiuzilor vezi M. MpanoBa, ,,Busyannu cBuierencTsa 3a BapHeHckute
raraysu U 3a TeXHUTe mansapu”, in: Bpecvm — mopemo — Egpona, Codusi, AkaileMHYHO H3JaTEICTBO
,IIpod. Mapun [Jpunos”, 2006, p. 122-136.
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tuturor grupurilor etnice, avandu-se in vedere pe rand portul barbatilor, femeilor,
flacailor si fetelor; sa se precizeze functia fiecarei piese din costum, cum se poarta
aceasta piesa, din ce material e confectionata, ce culoare are, cum este impodobita
si cine o face (daca se cumpara sau se face in casd); cat costa diferitele piese si
costumul intreg; ce haine se purtau inainte si ce haine se poarta acum. Probabil
exista si cerinta sa fie facute fotografii.

bulgari prezinta interes, pe de o parte, ortografia documentelor si formarea normelor
literare, ca si cunostintele lingvistice ale administratiei tAndrului stat bulgar®; pe de
alta parte, termenii pentru haine, stofe, podoabe si ornamentare, nume de culori la
sfarsitul secolului al XIX-lea”; contactele lingvistice; posibilitatea de cercetare
istorico-dialectald etc. Etnologii pot cerceta confectionarea hainelor in casd, raportul
intre hainele facute in casa si cele cumparate, evolutia portului 1n timp, tesaturile si
ornamentele, pot analiza portul ca semn al statusului etnic si social. Existenta unor
date despre preturile hainelor, ca si despre raportul intre hainele facute in casa si
cele cumparate poate fi interesant si pentru cercetatorii istoriei economice si pentru
sociologi. De fapt, corpusul de documente prezinta o imagine nu numai a portului,
ci si a limbii si a societatii bulgare la sfarsitul secolului al X1X-lea.

UN EXEMPLU: 6apiuu, bap v ,,basma”.
SEMNIFICATIE, ETIMOLOGIE SI RASPANDIRE

Urmatorul exemplu — termenul 6apww, 6apuw cu sensul de ,basma” — ar
prezente in corpusul de documente.

Acest nume pentru ,,basma” este atestat de 23 de ori in corpus. in descrieri
atrag atentia cateva momente:

(1) Totdeauna cand este precizatd provenienta barisului, este vorba de basma
cumpdratd, importata din strdinatate, din Europa;

® Vezi de exemplu M. Dimitrova care analizeazi particularitatile ortografiei secretarului prefectului
in judetul Sofia, care a sintetizat datele despre portul din acest judet din corpusul prezentat, ca si M.
Aleksandrova, M. Dimitrova despre caracteristicile ortografice si lingvistice ale descrierii portului din
regiunea Topolovgrad (dumurpoBa, M., IIpaBomHMCHO-€3MKOB MNPOQHUI HAa e€AUH OBJITapCcKH
anmunuctparop ot 1889 r. (Coduiicko okpwxue), Mzeecmus na Hncmumyma 3a Ovreapcku e3ux
SIIpog. JTiobomup Anopeiuun”, 31, 2018, p. 107-136; M. Anexcanaposa, M. JlumutpoBa, 0p. Cit.)

" Unele analize ale acestui material isi propun si afle cum este redati terminologia locald a
crearea unui dictionar explicativ al imbracamintii cu definitii bazate pe explicatiile termenilor date de
informatori si de autorii documentelor. Vezi: Jlumutposa, M., M. lBaunoBa, U. Jlyxeiicka, ,,bbarapus
B kpas Ha XIX Bek: MHOrooGpasue B e31uKa — MHOroo0Opasue B obneknoro”, Esukos cesm (Orbis
linguarum), 2017, N 2, p. 12-19. URL: [http://ezikovsvyat.com/index.php/bg/archivebg]; Jyseiicka, U.,
,,EJIMH HEU3CleBaH MMCMeEH u3Bop oT kpast Ha XIX Bek. IIpuHOC KbM ONMCAaHUETO HA 3HAUYEHUATA HA
JIyMH, Ha30BaBaiu apexu’, Ezux u iumepamypa, 2017, N 34, p. 223-232, URL: [http://www.ezik-i-
literatura.eu/2017/3-4/17-1.Lulejska.pdf].
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(2) Barisul este de diferite culori, care pot varia chiar si in acelasi sat. El
poate fi galben, rosu, rosu aprins, negru, cafeniu, mov, viginiu, albastru, verde. Rar
poate fi si impodobit;

(3) Numai intr-un caz este precizat materialul — matase, iar intr-un alt caz se
spune ca ¢ basma subtire de vara.

(4) Cateodata barisul este una dintre cele doua piese de imbrobodire: in satul
Klimentovo (plasa Gorna Oriahovita) deasupra lui se mai poate pune o carpi alba
(430-520), in Tutrakan deasupra barisului cafeniu se leagd o marama alba si
subtire, facuta in casa (427-650).

(5) O precizare interesantd ne dau descrierile costumului glavantilor si
grebenilor din judetul Silistra, unde se face o delimitare intre portul vechi si cel
nou. Aceste descrieri aratd categoric ca barisul este o basma noud, cumparata din
Europa, care inlatura tipurile mai vechi de basmale.

(6) Termenul 6apuw este folosit si pentru costumul feminin turcesc in
Bejanovo, plasa Pleven (426-43-096), si in plasa Dulovo (428-686; 428—69a), ca
si pentru costumul feminin roménesc in Aidemir, plasa Silistra (428-570).

Dupa cercetarile etlmologlce cuvantul bulgar dialectal bapriu, 6apbm
bapes provine din romana, dar se are in vedere numai sensul ,,stofa subtire strivezie™®
Cuvantul roménesc este imprumutat din francezul barege ,,stofa de 1and sub‘;lre
dupa nurnele  orasului Bareges din Franta, unde aceasta stofa a fost produsa pentru
prima data®. In romana cuvantul are doua sensuri — ,,stofa de 1ana foarte sub‘;lre si
,basma”. Forma baris (mai rar barlijo) se Intdlneste 1n graiurile muntenesti, iar forma
bariz, barez — in cele din Moldova™. in cercetarea sa asupra terminologiei portului
romanesc, Zamfira Mihail comenteaza ca evolutia semantica ,,stofa” > ,basma” a lui
bariz, barez se intalneste si in cazul altor cuvinte i noteaza ca, dupa raspunsurile la
chestionarul lui Hasdeu, sensul ,,basma” al cuvantului roménesc este atestat la
sfarsitul secolului al XIX-lea in 157 de localitati intr-o arie destul de mare in
Moldova, Dobrogea Muntenia, Oltenia si Transilvania. Mai tarziu, ancheta pentru
ALR | — in anii ’30 ai sec. al XX-lea — inregistreaza termenul barez in Intreaga
Moldovi'. Avand in vedere aceastd largd raspandire a termenului cu sensul
,basma” la sfarsitul secolului al XIX-lea, este interesant faptul ca atlasele regionale
romanesti (intrebarea 1509) il inregistreaza in foarte putine puncte: unul in Oltenia
(pc. 988)12 trei in Moldova (pc. 521, 538, 668)™ si inca trei cu sensul ,,broboad;
basma mai mare de 14na pentru iarna” (intrebare 1508) (pc. 558, 605 si 631)™, si

8 Bwneapcrku emumonozuuen peunux, T. 1, Codus, Usmarencrso na BAH, 1971, p. 34.

9 Dictionarul limbii romdne, t. |, partea 1, A-B, Bucuresti, 1913, p. 500.

*° Ibidem.

11 Zamfira Mihail, Terminologia portului popular romdnesc in perspectivi etnolingvisticd
comparatd sud-est europeand, Bucuresti, Editura Academiei, 1978, p. 149.

12 Noul atlas lingvistic romdn pe regiuni. Oltenia, vol. II, Bucuresti, Editura Academiei Republicii
Socialiste Romania, 1970, p. 302.

3 Noul atlas lingvistic romén pe regiuni. Moldova si Bucovina, vol. IV, Tasi, Editura Universitatii
»Alexandru Ioan Cuza”, 2014, p. 480.

 Ibidem, p. 479.
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patru in Muntenia (pc. 681, 686, 721, 839)*. Pentru punctul 721 in Muntenia se
precizeaza ca bariz este denumirea pentru basmaua neagra, folositd numai de
batrane. Aceste fapte ne arati ca termenul bariz, baris a cedat locul altor termeni in
graiurile dacoromane. Zamfira Mihail noteaza, cd un alt imprumut din franceza cu
acelasi sens si cu aceeasi evolutie semantica, baric, inlocuieste bariz*®.

Se poate presupune ca corpusul prezentat aratd etapa initiald a patrunderii
cuvantului baris in bulgara. Se atestd doud forme: cea identica cu forma romaneasca
6apruu (Sau 6apuorc) si forma mai rard 6apvuu, care apare pe teren bulgaresc. Pe
harta nr. 1 se poate vedea raspandirea variantelor 6apuu si 6apvu la sfarsitul secolului
al X1X-lea in Bulgaria. Harta nr. 2 arata atestarile mult mai tarzii ale diferitelor
variante ale cuvantului in Arhiva Dictionarului ideografic dialectal al limbii
bulgare’, care au fost analizate si cartografiate de D. Mladenova'®. Pe baza comparirii
celor doud harti putem conchide ca, spre deosebire de graiurile dacoroméne, in care
termenul a fost inlocuit de alte denumiri, in dialectele bulgare termenii 6apuiu,
bapeéw, bapvut, bapyu $i 6apec cu timpul se raspandesc tot mai mult, ceea ce a dus
la formarea unei arii nordice foarte largi.

1v vy

geografiei lingvistice istorice — o perspectiva noua pentru geografia lingvistica bulgara.

COSTUMUL ROMANILOR DIN PLASA NICOPOLE

Datele etnografice si lingvistice pe care le pune la dispozitia cercetatorilor
acest corpus de documente ar putea prezenta interes si pentru etnologii si
dialectologii romani. Mai sus am atras atentia asupra faptului ca functionarii care
au strans si au inaintat datele au prezentat de obicei si portul grupurilor minoritare.
De exemplu, in judetul (oxpworcue in vechea impartire administrativa) Svistov mai
sunt mentionati, afara de bulgari, romani, turci, tatari, si bulgarii reveniti din Banat.
Din plasa Nicopole in acest judet sunt adunate informatii din 12 sate si in 5 dintre
ele existd date referitoare la costumul romanilor, asezati acolo: Ghighen, Mahala
Ghighen, Gulianti, Gaureni (azi Milkovita) si Breast.

In unele rapoarte, dupi ce se descrie portul bulgarilor (pe rdnd — costumul
barbatesc, cel de femeie, de flacdu si de fatd), se dau informatii amanuntite si
despre portul celorlalte etnii. In altele se noteazi faptul ci, in general, costumele
sunt aproape identice si se enumdra doar diferentele. De exemplu, pentru satul
Ghighen functionarul, dupa ce a descris costumul bulgarilor, a explicat cd romanii
din sat au aceleasi haine, cu unele mici diferente: de pildd roméancele poartd

Y Atlasul lingvistic romdn pe regiuni. Muntenia si Dobrogea, vol. IV, Bucuresti, Editura
Academiei Romane, 2004, 493.

16 Zamfira Mihail, op. cit., p. 149.

17 Arhiva aceasta se pastreazd la Universitatea din Sofia, la Facultatea de Slavistica.

18 1. Mnanenosa, 3abpadkama na Ovieapkama — Qyukyuu u mepmunoiozus, Lucrare de
diploma la terminarea Liceului National de Limbi si Culturi Antice ,,Konstantin Kiril Filozof”, cond.
Maxim Mladenov, Sofia, 1985, p. 14, 36-37, 41, 47, 92-95, harta 16.
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2 prestilci (adica 2 sorturi) si camasi (pusu) mai impodobite cu flotari, dar pe cap
Nnu au xatiys ,,piesa facutd din buciti de stofd de bumbac impletite ca jumatate de
cerc si acoperitd de basma lunga”, cum au bulgaroaicele. Doua sorturi sunt notate
si in satul Guleanti, cu explicatia ca se numesc zavelce.

In ceea ce priveste numele elementelor din costumul romanesc, observam in
linii mari cateva categorii de cuvinte.

a) Cuvinte romanesti pastrate in graiul local care nu au origine slava. De
exemplu pentru portul de fete din satul Guleanti sunt enumerate urmatoarele piese,
date si cu denumirea lor romaneasca, folosita in sat: pusa (pe romaneste kvmawa),
nosicw (6pxRy), konanuema (bemu). Piesele, ca si denumirile, sunt notate si in alte sate.

b) Cuvinte romanesti cu probabild origine slavd (sud- sau est-slava),
existente si in graiurile romanesti la nord de Dunare, despre care putem presupune
ca sunt aduse In satele respective, unde nu existd in graiul bulgar. De exemplu
Haopaodxcu, Haopaxcu = nadragi (de culoare inchisd), n satele Milkovita, Guleanti
si Ghighen. Zamfira Mihail localizeaza termenul cu acest sens la nord de Dundre,
in Muntenia si Oltenia, cu infiltrdri in Banat™. Iar dialectologii romani care au
studiat graiurile romanesti din Bulgaria au ajuns la concluzia cd sunt de tipul
graiurilor oltenesti ale subdialectului muntean. E foarte probabil ca termenul sa fi
fost adus de romanii stabiliti in satele bulgaresti pomenite, din tara lor de origine.

¢) Cuvinte de origine sud-slava sigura, despre care tot putem presupune ca
au intrat in graiul romanilor din nordul Bulgariei devreme, inainte de a se muta ei
la sud de Dunare. De exemplu: izmene ,,indispensabili de culoare alba”. Zamfira
Mihail a observat raspandirea acestui cuvant aproape in toate subdialectele roméanesti,
,.Cu exceptia unei zone care cuprinde Crisana si Maramures””. Avand in vedere
larga lui raspandire pe teritoriul dacoroman, pare mai convingator ca termenul sa fi
fost imprumutat intr-0 perioada mai veche. In aceastd categorie ar mai intra ewinux,
eviHeHuk ,fustd incretitd”, care se intdlneste si la bulgari, si la romani in satele
mentionate. Termenul apare la nord de Dunare in Muntenia si Oltenia. Despre originea
lui bulgara vorbeste si Z. Mihail*. Tot aici am putea include si sasexa ,.sort”. Zavelcd,
zavelca cu acest sens se intalneste si la nord de Dundre, in general prin Oltenia si
Muntenia®. Harta, intocmitd de Zamfira Mihail, arati raspandirea termenuluit la
vest de raul Dambovita®. Dupa Al. Cioranescu (citand unele pareri care dau forme
slave diferite) originea cuvantului este incerta®’. Z. Mihail presupune ci este vorba
de un imprumut recent care provine din bulg. 3asewxa ,,un fel de sort care se

19 Zamfira Mihail, op. cit., p. 75.

20 Zamfira Mihail, p. 71. Despre originea termenului din bulgard vezi si Boreapcku emumonoausen
peunux, 1. 2, Codus, 1979, p. 40. Origine slava e notatd in Al. Ciordnescu, Dictionarul etimologic al
limbii romdne, Bucuresti, 2001, p. 440.

21 7amfira Mihail, op. cit., p. 95.

2 Dictionarul graiurilor dacoromdne sudice, vol. 111, literele P—Z, Bucuresti, 2011, p. 442.

28 7amfira Mihail, op. cit., h. 28.

24 Op. cit., p. 852. Autorul citeaza urmatoarele pareri: Cihac — din sl. zaviti ,,a infasura”; Tiktin,
Rosetti — din bg. zavivka (in dictionar notat zavirca cu o greseald de tipar), Candrea — din zavevka,
Scriban— din zavievka, B. Tonev — din zavijalka.
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poartd in spate”, folosit in nord-estul Bulgariei)®. Ne-am putea gandi si la o
posibild contaminare pe teren romanesc Intre 3agewa si a inveli.

d) Cuvinte de origine turca, cunoscute si bulgarei, si romanei, cateodatd cu
sens diferit. De exemplu aumepus (= anteriu), snwroocax (= ipingeac ,,haina lunga
de deasupra”), dorcybe (= giubea ,,haind lunga care se purta deasupra anteriului”),
folosite in satele prezentate In forma foneticd bulgireasca. Totusi ne-am putea
indoi c4, in realitate, aceste cuvinte au fost pronuntate de romanii localnici aga cum
le-a notat functionarul. Toti termenii mentionati in aceasta grupa la nord de Dunare
sunt raspanditi in general in Muntenia si Oltenia. Meritd notat faptul ca ei sunt
cunoscuti tuturor limbilor din sud-estul Europei.

Am include 1n aceastd grupa un cuvant cu o singurd aparitie in satele in
discutie — in Milkovita. Este vorba de 6oxua, notat ca sinonim al lui évinenux. Cu
acest sens termenul este atestat in sudul Munteniei si Olteniei (boscea si alte
variante fonetice), dar in graiurile bulgaresti el are alt sens ,,bucatd de panza mare
pentru legat haine; haine invelite in bucatd de panza; fata de masa’?.

e) In descrierea costumelor romanesti apar multe denumiri bulgaresti care nu
sunt raspandite la nord de Dunare — pu3za, pusnuxk, erex etc. Faptul este explicabil
avand in vedere lunga convietuire a populatiei roménesti cu bulgarii. Totusi am
putea presupune ca, vorbind intre ei, romanii ar fi folosit mai des cuvintele deja
existente in limba lor.

S-ar putea presupune ca, traind impreuna cu romanii ani de zile, si bulgarii
au Tmprumutat unele cuvinte romanesti din sfera semantica a Tmbracamintei. Un
exemplu interesant il prezinta cuvantul ¢rymopu (cu variante gaymypu, grymype,
Gromapu, grymopru, ¢pymynku, romopka, romypa, iumypka) ca elemente de
ornamentare a camasilor (de obicei banuti sau paiete cusute, ori cusatura speciala a
manecilor). Dictionarul etimologic bulgar il noteaza si in alte regiuni din nordul
Bulgariei (Vidin, Silistra, Tutrakan, Loveci, Ruse, Térnovo)27. in corpusul de documente
prezentat 1l gasim in districtul Ruse (in mai multe sate) si mai rar in districtul
Tarnovo cu formele iymypru, 1ymypu, iymopu. Cu forma ¢ghrymypu apare in districtele
Lom si Oriahovo. Acest cuvant se intalneste atat in descrierea costumului romanesc,
cat si in cea a costumului la bulgari in satele sus-citate. Ca ,;model de cusatura a
manecilor iei” fluture este atestat in graiuri dacoromane din Muntenia®®. Aceasti
arie de raspandire in nordul Bulgariei este specificd imprumuturilor roméanesti in
bulgara.

Am prezentat aici numai cateva exemple din materialele corpusului de
documente pentru a arita importanta lui pentru diferite studii etnografice si
dialectale. Datele lexicale bogate pot servi si cercetarilor dedicate contactelor
lingvistice n Balcani.

% 7amfira Mihail, op. cit., p. 94.

% Buvaeapcku emumonozuuen peunux, 1. 1, Codus, 1971, p. 70.

21 Boneapcku emumonoeuuen peunux, T. 3, Codust, 1986, p. 479, 526; Bwreapcku emumonocuyen
peunux, 1. 8, Codus, 2017, p. 808.

® Dictionarul graiurilor dacoromane sudice, vol. 11, Bucuresti, 2010, p. 74.
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A LINGUISTIC GEOGRAPHY ANALYSIS
ON BALKAN-ROMANCE LINGUISTIC CONVERGENCES
IN SOUTH-DANUBIAN ROMANIAN DIALECTS

NICOLAE SARAMANDU, MANUELA NEVACI
“Torgu Tordan — Alexandru Rosetti” Institute of Linguistics,
Romanian Academy

Our paper’ proposes to emphasise the linguistic similarities of South-Danubian
Romanian dialects (Aromanian and Megleno-Romanian) spoken in Albania,
R. Macedonia, Greece and Romania from the perspective of Romance and Balkan
elements. Our research is based on The Linguistic Atlas of the Aromanian Dialect
(author: Nicolae Saramandu, editor: Manuela Nevaci) and the Atlasul lingvistic
romdn pe regiuni. Sintezi — ALRR. Sinteza [The Romanian Regional Linguistic
Atlas. Synthesis], (coordinator: Nicolae Saramandu), Editura Academiei Romane,
Bucuresti, vol. I, 2007 (authors: Verginica Barbu Mititelu, Irina Floarea, Mihaela
Mariana Morcov, Carmen-loana Radu, Marilena Tiugan, Dana-Mihaela Zamfir),
vol. Il 2012 (authors: Verginica Barbu Mititelu, Mihaela Mariana Morcov,
Manuela Nevaci, Carmen-Ioana Radu, Daniela Rautu, Dana Mihaela Zamfir).

We will take into consideration lexical aspects, from the point of view of
linguistic contact with Balkan languages, as well as Romanic elements that define
these historical dialects of common Romanian.

The South-Danubian Romanian dialects are: Aromanian (also known as
Macedoromanian), Megleno-Romanian and Istro-Romanian. As their names show,
these dialects are spoken to the South of the Danube, in the Balkan Peninsula,
unlike Dacoromanian, which is spoken mostly to the North of the Danube.

Among South-Danubian Romanians, the Aromanians are the only ones that
have kept their ethnic name as aromdn (< Lat. romanus) — with the syncope of the
non-stressed protonic vowel and with the prothesis of the vowel a —, which is the
same with Dacorom. romdn. The peoples among which they live call them generally

YThis work presented in this paper was supported by the research grant from the Romanian
National Authority for Scientific Research and Innovation CNCS = UEFISCDI, project no. PN-II-
RU-TE-2014-4-2523.
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Vlachs, a term with which the Romanians to the north of the Danube are also called
(cf. Wlachia or Walachia “The Romanian Land, Muntenia”, Vlasca “the county of
the Vlachs, of the Romanians”, the name of a former county).

Both Lat. romanus (> Rom. romdn) and Sl. vlah, terms used to name both
the Romanians from the north and from the south of the Danube, show their
common origin, as direct descendents of the Romanised population from the
Eastern Roman Empire. Romanians have kept the awareness of this origin, which
has been recognised to them by the populations speaking other languages with
which they have come in direct contact.

The Megleno-Romanian dialect is spoken by the inhabitants of several
villages from the county (region) of Meglen, in the north of Greece, at the border
with Republic of North Macedonia; a part of this region is in Republic of North
Macedonia. Today, Megleno-Romanian is spoken in seven villages in Greece
(Karpi, Archangelos (Osani), Skra (Liumnita), Notia (Nanti), Pekleia (Birislav),
Cupa, Lagkadia (Lugunta), one in R. Macedonia (Huma), and one recent locality in
Romania (Cerna), coming here in the 20™ c. Leaving their home villages, some
Megleno-Romanian families have spread in towns from Greece and Republic of
North Macedonia. Historic circumstances led, during the two world wars, to the
Islamised Megleno-Romanians of Nénta to be resettled in European Turkey; during
the same period, several hundreds of Megleno-Romanian families moved to
Romania (in Dobrudja, where we can still find them today, in Cerna, jud. Tulcea).
Today, the total number of Megleno-Romanians is close to 6,000. They settled in
Meglen at different dates and coming from different places (more to the north
compared to the current villages). Other language speaking populations (Slavs,
Greeks) call Megleno-Romanians Vlachs, the same term being used in
Meglenromanian as well (descendants of Lat. romanus was lost).

Two aspects are to be revealed in what regards the conjunction of the
Romance and Balkan vocabulary: a) the presence in South-Danubian dialects of
terms of Latin origin b) local loans from Balkan languages: from Greek, Bulgarian
and Macedonian Slavic. In Aromanian and Megleno-Romanian dialects there is
also a great number of loans of Turkish origin, which entered the dialects either
directly or indirectly (through Greek, respectively Slavic).

Recent studies in linguistic geography regarding Aromanian, offer important
data on the current Romance structure of Romanian dialect in the Balkan
Peninsula, as well as on the contact with Balkan languages.

The Linguistic Atlas of the Aromanian Dialect (author: Nicolae Saramandu,
editor: Manuela Nevaci) is the amplest linguistic geography research for the
Aromanian dialect. It is the fruit of a great while of field research carried out by
Nicolae Saramandu in Greece, Albania, Republic of North Macedonia, Bulgaria,
subsuming in a broader image the entire Aromanian area. The volume includes all
Aromanian subdialects, which can be identified and described for the first time in
detail based on this Atlas. The Atlas includes phonetic, morphological and lexical
data specific to these subdialects, that have not been signalled in previous works.
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The dialectal reality illustrated by this Atlas is much more complex that the one
known until now.

The Linguistic Atlas of the Aromanian dialect (ALAR), vol. | by Nicolae
Saramandu has 61 research localities in Bulgaria, Republic of North Macedonia,
Greece, Albania (32 in Greece, 12 in Albania, 9 in Republic of North Macedonia, 8
in Bulgaria) and 276 linguistic maps, added by 244 lists with material which was
not included in the maps and notes to the linguistic maps. There is also a locality
for Megleno-Romanian.

To exemplify the comparison of the Aromanian dialectal data to data
included in the regional atlases of Daco-Romanian, we will focus on the Atlasul
lingvistic romdn pe regiuni. Sintezdi — ALRR. Sinteza [The Romanian Regional
Linguistic Atlas. Synthesis], (coordinator: Nicolae Saramandu), Bucuresti, Editura
Academiei Romane, vol. I, 2007.

ALRR. Sinteza has a network of 1205 localities, of which 998 in Romania
and 207 in R. Moldova and Ukraine. It gathers the dialectal data of the seven
linguistic atlases in Romania (Banat, Crisana, Maramues, Transylvania, Moldova
and Bucovina, Muntenia and Dobrogea, Oltenia), added by the Atlasul lingvistic
moldovenesc [The Moldovan Linguistic Atlas] (published in R. Moldova). The first
two volumes of ALRR. Sinteza contain terms from the chapter “The human body
and its diseases”, a total of 324 maps (vol. I: 135 maps; vol. II: 189 maps), half of
which are lexical maps (163 of 324), the rest being phonetic, morphological and
semantic maps. Being one of the fundamental semantic fields, with numerous terms
from the basic vocabulary of Romanian, it was expected for the Latin element to
prevail. Nevertheless, in the maps we analysed, there are cases off similarities with
Balkan languages in vocabulary and semantics (common evolutions). Starting with
volume Il (currently in manuscript), the maps are generated by means of IT
software, called SURFER, which is also in use to generate the maps for Atlas
Linguarum Europae. In parallel, a volume of commentaries to the maps published
in volume | is currently under preparation.

Question 132: LACRIMI ‘tears’, LACRIMA ‘tear’

ALAR I: map 49 is uniform, containing the answer licdrsi; lacarma (with
phonetic variants specific to the Aromanian subdialects: ldcdrni; lacgrmg, lacran;
lacramd, lacdpi; ldcramg, etc.). For the Megleno-Romanian dialect, the same
answer is registered: 1gcram, with the singular lacrama, lacrame.

ALRR. Sinteza 1. map 59 is uniform (phonetic) and contains the answer
lacrimi (ldcrim; ldcrémi, lacramilacrimi, \acrami) —plural forms.

The comparison between Daco-Romanian, Aromanian and Megleno-
Romanian, based on the two atlases, proves that we talk about the same term
inherited from Latin, namely, Lat. lacrima.
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Question 153: NAS “nose’

ALAR I: map 65 sg. nari; pl. nari occurs in all Aromanian subdialects,
whereas in the Megleno-Romanian dialect the encountered form is nas with the
plural ndsur.

ALRR. Sinteza 1. map78

nas (< Lat. nasus) occurs in all Daco-Romanian subdialects (,,banitean”,
,Crisean”, ,,maramuresean”, ,,moldovenesc”, ,,oltenesc”, ,,muntenesc”).

ndre (< Lat. naris), with the phonetic variants narz nard, nar occurs in the
east, north and north-western part of the Crisean subdialect.

With regard to the comparison between Daco-Romanian and Aromanian, we
notice the identity of forms with the Crisean subdialect, a conservatory area of
Daco-Romanian.
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Question 240: MASEA ‘jaw tooth’

ALAR I: map 106. In the Aromanian dialect, we register a uniform area:
mdseaud, -séi (< Lat. maxilla) (with the phonetic variants: mdseio, -Seiu0; -séi,
misedu; -séli, mdsgud, -séi). The forms of Gopes and Muloviste musiod,; mdslod are
explained in the article “Arom. stea [stea] si evolutia lat. -ll- in romana™® [Arom.
stea [star] and the evolution of Lat. -lI- in Romanian] by Nicolae Saramandu, who
claims that these forms are of rather recent date. They appeared through the
monophthongization of the diphthong «i in a, when preceded by non-palatal
consonants.

In the Megleno-Romanian dialect, we notice the Slavic loan word cl¥étmnic,
with the plural cl¥drnif, adjusted to the subdialect system.

ALRR. Sinteza |: map 122. The form in the Aromanian dialect, maseiua is
found in the conservatory area of the Daco-Romanian dialect, including Banat,
south Crisana and south-western Transylvania.

2 Nicolae Saramandu, ,,Arom. stla (StTa) [stea] si evolutia lat. -ll- in roména”, in Studii si
cercetari lingvistice, XLI, 1990, nr. 5-6, p. 429-431.
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The influence of Balkan languages

Question 265: SPAN “man biologically without facial hair”

ALAR I: map 128. In the Aromanian dialect, the term is attested in the
subdialects that have been in contact with Greek-speaking communities: it forms a
compact are in Pindus (the Pindean subdialect), in Greek Macedonia and in Pieria
(Farsherot subdialect). At the Farsherots from Albania, the term that forms a
compact area is kos (< Turkish keussé), also found in the Megleno-Romanian
dialect, spdan being attested in Nicea (Grabovean subdialect). At Gramosteans, it
has only one attestation in Livezi, northern Greece, being rivalled by the term kos¥, in
the Gramostean subdialect spoken in FYRo Macedonia and in Bulgaria (see ALAR,
map 128).

ALRR. Sinteza 1. map 144. The term spdn, which is also the literary one, has
an almost general spread in the Romanian speaking territory (over 950 answers of a
total of 1205). It is rarely rivalled by terms of other origin. Its large spread (see the
map SPAN: II, 144) confirms the old age of this term. Spdn is part of the few
Romanian words (11 in total), that are due to “the direct contact with the Greek
world and entered only in Eastern Latin: [...] frica ‘fear’, plai ‘field’, proaspat
‘fresh’, span ‘man with no facial hair’, stup ‘beehive’” (Mihaescu 1966: 185).

It is noticed that the Greek term entered in Romanian through Latin is kept
in Aromanian only in the area of direct contact with Greek.
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Question 145: FATA ‘face’

ALAR [I: map 57. For this question, we registered both the term inherited
from Latin fafa (< Lat. facia) in the Pindean subdialect — a conservatory area of the
Aromanian dialect, in the subdialect of Muloviste, in isolated cases at the Farsherot
subdialect from Albania (Korcea area) and in northern Greece (Pisuderi), and loan
words from Balkan languages: surdti (<Alb. surdf) in the Farsherots subdialect
spoken in Albania and in Greece, prosup¥ (< Gr. mpéowmov) in the Gramostean
subdialect spoken in Bulgaria and FYRo Macedonia. In isolated cases, the
Farsherots of Diviaca, Albania, have the form bazaréta, a loan from Turkish
bessdlet ‘courage, bravery’.

In the Megleno-Romanian dialect, we have, the same as in Daco-Romanian,
a loan word from Slavic, Yubrdz; —rdché.

ALRR. Sinteza . map 68. In Daco-Romanian, the term inherited from Latin

fata is rivalled by the loan word from Slavic obraz (< Sl. obrazii) occurring in
Banat, Crisana and in Transylvania.
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Question 188: MESTEC (MANCAREA IN GURA) ‘I chew (the food in
my mouth)’

ALAR [: map 86

As an answer to question 188, we have the loan word from Slavic: éoamil¥,
Codamil, ¢oamin¥; ¢oamin (< Old Sl. cemeri) in the Gramostean subdialect spoken
in Bulgaria, FYRo Macedonia and in northern Greece, next to the term of unknown
etymology ¢umuléscu, -léstd (< ?). The Farsherot subdialect and the Pindean
subdialect keep the tersm inherited from Latin: arodmig"; arodmir (< Lat. rumigare)
and measticY¥; meistifi (< *mixticare), the same with the Megleno-Romanian
dialect: mdstic; madstit.

ALRR. Sinteza 1. map 96. In Daco-Romanian, the widest spread form is

mestec, added by rumeg (south Oltenia, north-western Banat), dumic (< Lat.
dimicare) in Transylvania, etc.
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Question.: 291 PLAMAN ‘lung’

ALAR |, map 151. For this question, we registered a term inherited from
Latin, /icat (< Lat. ficatum) ‘liver’, dlbul¥ hicat¥ (< Lat. albus ficatum) ‘the
white liver’ and a loan word from Greek, plimoni (< Gr. mleuovi). In the
Megleno-Romanian dialect, we have a loan word from Slavic drob (< SI. drob).

ALRR. Sinteza 11, map 176, PLAMAN. Just like spdn, plamdn ‘lung’ has an
almost general distribution over the territory where Romanian is spoken, being also
a literary term (over 1150 attestations out of 1205). It is weakly competed by terms
of other origins (Hungarian: maiéri, Turkish: gigér, Russian: liéhki), in areas of
contact with other languages. Etymological dictionaries of Romanian generally
give as the origin of this word the Greek word zicuovi. The Latin word pulmo, —
one (which, in its turn, comes from the Greek zisuovudv; see also mieuvudvog in
Modern Greek), with distribution in Western Romance languages (Italian, French,
Portuguese) has also been proposed as an etymon. Whichever of the two solutions
we may adopt, we are definitely dealing with an originally ancient Greek term. The
wide distribution of the word in Romanian is in favour of the idea that it is an old
term in Romanian.
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Question.: 311 STOMAC ‘stomach’.
ALAR I, map 170
For this question, we registered:

— a loan words from Balkan languages: stumdfi (< Gr. oroudy) has an
almost general distribution in Aromanian dialect

— terms inherited from Latin baric¥ (< Lat. *umbulicus), pandicd (< Lat.
pantex), indicated confusion with the notions ‘navel’ and ‘womb’ and a
motivated term modra ‘mill’ (< Lat. mola).

In Megleno-Romanian dialect, we have a term inherited from Latin, fdle
(< Lat. follis).

ALRR. Sinteza Il, 199. STOMAC ‘stomach’. The origin of this term is the
Greek word oroudy: (with the influence of the French term estomac). The variant
stomah is preserved in peripheral areas: isolatedly in several locations from
Moldova, with a slightly wider distribution in Bassarabia (see the map).
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Question.: 444 TIFOS ‘typhus’

ALAR I, map 260. For this question, we registered in Aromanian dialect:

— aloan from Greek (< Gr. wogpog) with an almost general spread

— gripa spanola ‘Spanish flu” a loan from literary Romanian in 1 point of
the network from Farsherot sub-dialect spoken in Albania

— 2 terms inherited from Latin: ldngodre (< Lat. languor, -orem) in 2
localities form Pindean and Griamostean subdialects; mdlteida (< Lat.
*ignitia) in Pind, a very conservatory area.

In the Megleno-Romanian dialect, we have the same loan from Greek, tifus.

ALRR. Sinteza 1, 307. TIFOS ‘typhus’. Interesting aspects are highlighetd
by the word tifos in Daco-Romanian, for which Romanian dictionaries propose a
multiple etymology. In ALRR. Sinteza the most widely distributed form is tifos
(over 900 attestations), with the variants tifus, tifos, tifis and tif (see map 307).
Before analysing these terms, we need to mention two terms inherited from Latin,
as in Aromanian dialect, which name this disease in sub-dialects: ldngodre (< Lat.
languor, -orem) and meiga (< Lat. *ignitia). While ldngoare is distributed widely
enough (220 attestations), being present/used in all provinces (with the exception
of Moldavia and Bassarabia), meiga is attested in a small isolated area, represented
by 8 locations in the South of Banat. Ldngoare and meiga are present in
conservatory areas of the Romanian language, represented, in general, by the West
and North of Romania.

Tifos, in this phonetic variant, spread in Muntenia and Moldova, is
considered by L. Galdi a loan from Gr. tigog, being one of the medical terms
which entered Romanian during the Phanariote period (see Galdi 1939: 63, 262).
The variant #fus present in Transylvania is a Latinism which entered Hungarian
through Latin (Magh. tifusz), whereas tif, the predominant form in Bassarabia,
entered through Russian (Rus. muc) (see the map).
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CONCLUSION

As shown by our great linguists — Sextil Puscariu, Ovid Densusianu,
Al. Philippide, Al. Rosetti, I. lordan — Romanian cannot be studied scientifically
without knowing the south-Danubian Romanian dialects and, first of all, of the
most important of them, the Aromanian dialect, since it has a “central position”, as
Eqrem Cabej put it, geographically speaking in the Balkan Peninsula, which
explains the multiple relations between this Romanian dialect and the Balkan
languages: “The central — geographically speaking — position of Aromanian in the
Balkan Peninsula made this branch of Romanian have, pursuant to the secular
cohabitation of Aromanians with neighbouring peoples, various relations with the
languages spoken by these peoples”.

The Linguistic Atlas of the Aromanian Dialect allows, for the first time, the
delimitation of the Aromanian subdialects, space-wise, which is not obvious from
previous dialectology works. This is an important progress in the field on linguistic
geography.

The importance of our project resides in the fact that South-Danubian Romanians
have preserved archaic forms of civilisation, idiom and traditions, and the dialect
emphasises the connection between the North- and South-Danubian Romanians, helping
the dialect speakers to stay aware of their unity of language and civilisation.

This presentation of the Aromanian spoken today shows the preservation of
characteristics inherited from Latin, which are built as a common base for all
dialects of Romanian. This same common base allowed for Aromanians to develop
in the modern period their Romanian awareness, the same-people and same-
language unity with the Romanians from the north of the Danube.

The long cohabitation with the peoples where Aromanians live has made it
possible to develop loaned elements from Greek, Albanian, Slavic, Turkish,
languages with which however they have never identified themselves either
ethnically or linguistically. In conclusion, we note that the Greek influence was a
constant in the history of the Romanian language. As a language of culture, Greek
was, in the Balkan area, the language with the strongest influence.

We also note that, along with the Greek elements having general spread/
distribution in Daco-Romanian, some concordances/similarities are confined to the
Southern area of the territory where Daco-Romanian Romanian is spoken.

Aromanians are those by means of whom the Rome effigy persists in the
Balkan area.

To exemplify the dialect characteristics, | invite you to listen to a story told
by a Aromanian, a Pindean from Greece, Metsovo (ar. Aminciu), a locality with an
old attestations (14™ century). His speech is fluent. All people from the locality
speak Aromanian.

® Eqrem Cabej, “Zur aromunischen Wortforschung”, in Studii si cercetdri lingvistice, XXVII,
1976, 1, p. 3.
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The Pindean speech, by its dialect certification, is part of the system of this
sub-dialect that form the Aromanian dialect:

[muta s-bimsa]

muta erd ca un uda’ ficu s-bimsa® erd ca un _udd mare ti bagam _ acl6®
sindak” mari cu strani® nuntru cu lacari de-acsi® cu flurii'® cy-arme cu pale™ / tute
le bagam acld/ sa cand vreamu s-intrimu nadntru spardeamu / vécelil™ pitré‘;g:él3
mulérli' la pane“w’ire15 duua tea™ tea'’ s-nu veada/ ,,aide voi tora va'®-z va dutét la
panayirlu di la Sta Mariie / ma'® la panafirlu di la Katra® Arosa / la panayirlu di
Cursuyita” / li pitratea largu® di-acasa / sa spardea un locu di grébul® atél ti-avea di
ndinte s-pe-acld intrd / s-apo6i aved masturlu a loru / s-ul baga di lu mata® adra
grébul atélu s-ul vitisea® aclo/ si candu s-turnd mulérli di la panifiru era tati
ndreapti /avea loata nicukirlu® atea ti vrea s-la di nantru //

[Cioryi al¥ Platari, 76 ani; Aminéu (Metovo), Grecia]

Muta [camera secretd] era o odaie mica §i pivnita era ca o odaie mare, in
care puneam acolo 1azi mari cu haine inauntru cu obiecte de aur, cu arme, cu

* udd s. m. ‘room’ < tc. oda.

® bimsa s.f. art. ‘basement’ < vsl. pivnica.

® aclé adv. “there’ < lat. eccum-illoc.

" sinduik s. f. pl. from sindiki ‘large box’ < tc. sandouka.

8 strani s.n. pl. from strasi¥ “clothes’. (< slov. srajca ,,imbracaminte”, din sl. sraka, sracica).
See dr. strai.

® qcsi adv. ‘asa’ (< lat. ac-sic).

0 fgurij s.f. pl. from flurie ‘golden coin’, cf. gr. plwpi, alb. flori.

Y pale s. f. pl. from pala ‘sword’ (< bg. pala, tc. pala), cf. ngr. néha, alb. palé, bg. pala. See
dr. pdla ‘iatagan, hanger’.

12 yeclil adj. m. pl. from vec/% ‘old’ < lat. véclus (vétiilus).

83 pitrdted vb. ind. imperf. 3 pl. from pitréc¥ ‘I send’ < lat. per-trajicere.

Yurerti s. pl. art. from mu/ari (< lat. mulier) ‘woman’. See dr. muiere

8 pandayire s.n. ‘religious celebration’ (< gr ravay o), cf. alb. panajir, tc. panaiyr.

16 sea pron. f. sg. ‘that’ (< lat. ecce*-illa)..

7 tea conj subord. ‘to’ (< lat. intra).

'8 va vb. ind. prez. impers. 3 sg. ‘must’ from voj (< lat. volere).

¥ ma conj. coord.’but’ (< it. ma); cf. si gr ud, alb. ma.

2 kitra s. . art. ‘stone’ (< lat. petra). See Daco-Romanian subdialect, spoken in Molova: kdtrd

2 Jdrgu adv. “far away’ (< lat. largus).

22 gpébul s.n., sg. art. ‘wall made from greb’, cf. ypéumavo, bg. greblo, it. grebani.

2 mdta adv. ‘again’(< gr. udra), cf. alb. meta.

24 vatised vb. ind. imperf. 3 sg. from vatiséscu ‘to plaster’ (< gr. famrw)

B nicukirlu s. m. sg. art. ‘master of the house’ (< gr. voikox tpng).
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palose. Pe toate le puneam acolo. $i cdnd voiam sa intrdm induntru spargeam
[peretele]. Batranii [pe vremea bunicilor nostri] trimeteau femeile la slujba in
ziua aceea, ca sa nu vada: “aide, voi acum o sa va duceti la slujba de la ,,Sfanta
Maria” sau la slujba de la Piatra Rosie, la slujba de la Cursuyita”. Le trimeteau
departe de casd. Si spargeau o bucatd din peretele acela ce era dinainte si pe
acolo intrau. Si apoi aveau mesterul lor si il puneau de faceau din nou peretele
acela si-1 tencuiau acolo. Si cand se intorceau femeile de la slujba, erau toate
gatite. Stapanul casei luase deja dinduntru ceea ce dorea.

The secret room was a small chamber and the basement was like a big
room, where we would put large boxes with clothes and golden coins, with
guns, with swords. We would put all these in there. And when we wanted to
get in, we would break the wall. The elderly (on our grandparents’ times)
would send all women to church that day, lest they should see: “go, you will
now go attend the °St. Mary’ service or the service from Piatra Rosie, the
service from Cursuyitd”. They would send them far away from home. And they
would break one part of that wall which had been built before and they would
get inside. And then they had their own craftsman and they would ask him to
rebuild the wall and they would plaster it back. And when women were back
from the service, everything was set back. The master of the house had already
taken what he wanted.
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EVOLUTIE LINGVISTICA LA RUDARII ROMANOFONI
DIN REGIUNEA VARNA (BULGARIA)

IULIA MARGARIT
Institutul de Lingvistica ,,Jorgu Iordan — Alexandru Rosetti”
Academia Roména

Comunicarea de fatd are ca material de bazd Rudarii romdnofoni din
Bulgaria, volumul I, Regiunea Varna (Raspunsuri la Chestionarele Atlasului etnografic
romdn) din ciclul Sarbatori si obiceiuri, Corpus de documente etnografice, autori
Emil Tircomnicu si Lucian David. Bucuresti, Editura Etnologica, 2012.

Materialul a fost obtinut in urma unor cercetiri de teren la rudarii* din doua
localitati, Staro Oryahovo si Dolni Chiflik din obstina (= regiunea) Varna, de pe
teritoriul Bulgariei. In culegerea de date, autorii au urmarit anumite chestiuni
referitoare la nastere, casatorie, inmormantare, sarbatori, credinte, obiceiuri.
Perioada avutd in vedere este cea de dupa 1950. Inaintasii rudarilor, data fiind
profesia lor, s-au nascut in aria nordicad a spatiului romanesc, migrand, mai apoi,
din motive economice §i, probabil, ramanand in Bulgaria dupa cedarea judetelor
Durostor si Caliacra (Prefatd). Din punct de vedere lingvistic, in prezent, sunt
bilingvi, declarand ei insisi, ca limba maternd, romana. La intalnirea cu cercetatorii
romani, s-au prezentat, mai intai, rudari, apoi romdni, specificand ca bulgarii 1i
denumesc copdnari (dupa obiectele pe care le confectioneaza din lemn: cf. bg.
kopane ,,copaie”). Cu siguranta, rudarii anchetati provin dintr-o zona unde materia
primd, lemnul, se afla din abundentd. De acolo, au migrat din necesitatea de
valorificare a produselor si, probabil, pentru faptul ca, la un moment dat, interesul
pentru obiectele pe care le confectionau a inceput sa scada. Rudarii cercetati refuza
identificarea lor cu populatia rroma, considerandu-se romani dupa limba pe care
actualmente o vorbesc — roméana — si, cu siguranta, dupa teritoriul din care au venit
in Bulgaria. Studiul lingvistic al comunitatii reflectd modificarile survenite in
prezent, consecinta inevitabild a evolutiei in anumite conditii: adultii §i batranii

! Astfel de cercetiri s-au efectuat la minoritari de aceeasi etnie, mai ales de pe teritoriul
exiugoslav. Ne limitdm la un singur exemplu: Nicolae Saramandu, ,,Cercetari dialectale la un grup
necunoscut de vorbitori ai romanei: baiasii din nordul Croatiei”, in Fonetica §i dialectologie, XVI,
1997, p. 97-130.
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pastreaza limba romana, in schimb, tinerii §i copiii, privati de presa, televiziune,
scoald in limba pe care o vorbesc bunicii §i parintii lor, au devenit, majoritar,
monolingyvi.

Idiomul utilizat astazi de rudarii romanofoni s-a conservat, a functionat si a
evoluat 1n limitele unui cadru nou-creat, de separare, de rupere totala de ansamblul
limbii roméane. Cercetarea materialului lingvistic cules de la acesti minoritari, cu
totul speciali, prezinta interes sub diferite aspecte: al conservarii unor fapte din
romana veche, al preluarii si imbogatirii cu elemente din traseul strabatut de acestia
citre Bulgaria, al inovatiilor pe care le-au promovat. In acest din urma sens avem
in vedere, din necesitatea de sistematizare a materialului, urméatoarea ordine:

Fonetica. Accidentele fonetice. Producerea acestora pledeaza, fara indoiala,
in favoarea caracterului functional al limbii romane, adoptatd de cétre o populatie
etnic diferitd. In chip firesc, accidentele fonetice au loc in timpul uzului unui cod
lingvistic, exprimand tendinta de perfectionare a rostirii, de realizare a comoditatii
in pronuntie. Daca fonetisme ca alina ,,anina”, mala ,,mahala”, ora ,,hora”, paar
»pahar”, picere ,picioare”, usure ,usor”’, zaar ,zahar’ au fost preluate gata
»forjate” din graiurile muntenesti, asa cum probeaza lucrari recent elaborate asupra
vocabularului din zona (v. Gl. Olt., Gl. Munt.: DGS I-III), in schimb, o alta serie,
cu evident caracter inedit, ar putea reprezenta aportul rudarilor romanofoni la
rostirea limbii romane:

a aprinde < a prinde a ,,a prinde cu...”: Zvorneste asa buchetu tdndra
[= mireasa] si care-l aprinde pleaca cu nasu la ei (p. 33). Glisarea prepozitiei si
absorbtia acesteia ca augment atestd existenta prelungitd a conectivului arhaic a,
mostenit din lat. ad, implicit, perpetuarea constructiilor pe baza sa;

burgur, variantd creatd prin asimilare consonanticd regresivd pe baza
primitivului bulgur < tc. bulgur (raspandit in Mold., Munt., Dobrogea — v. DA, Gl.
Munt.; cf. Gl. Dobr. s.v. burguras, DGS 1 s.v.), semnificand ,,grdu macinat, rasnit
sau pisat mare, crupe de grau, utilizate pentru realizarea unor produse culinare” (v.
Suciu I s.v.). La rudarii cercetati, bulgurul se foloseste la prepararea colivei, motiv
pentru care lexemul, prin extensie, s-a imbogatit cu un nou sens: [Dupa ce s-a
terminat inmormantarea, la poarta cimitirului], participantii primesc: rachiu, vin,
burgur (grdu fiert facut cu zaar de pudra — sict) (p. 67).

be, probabil, var. simplificatd a interjectiei de origine turca brel, situatie
similard cu traseul pe < pre < lat. per: [In leagin] puneai un udeal [= plapuma]
udeal, be, din ldna (p. 253).

foarce, prin haplologie, din foarfece: Aveam moasa, ii taia buricu cu foarce
(p. 23).

imla ,,inimd”, apariie explicabild din var. metateticd imind, prin sincopa
imnd, §i, in final, prin disimilare, imld. Care vrea se iarta cu el [cu mortul], pune
bani, aprinde lumanare — ce are jelanie [= dorinta], ce-i la imla (p. 37);

batarn, varianta rezultatd in urma metatezei de la batran: Nu tinem noi
[post], batdrnii nostri tinea, noi nu tanem acum (p. 66);
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mardciune, lexem creat prin afereza de la amardciune ,,necaz, suparare”, ca
urmare a unei particularitati manifeste in vorbirea acestei populatii: proteza vocalei
[a], in realitate, fosta prepozitie arhaicd a < lat. ad, din anumite constructii,
convertita in augment, in raport cu unele verbe: acumpdra < cumpdra a... Intrucat
vocala [a] initiala, in astfel de cazuri, poate sa fie facultativa, prin analogie, sunt
atrase si alte elemente lexicale cu [a] la initiala, fara sa reprezinte fosta prepozitie:
Batem cambdana [= clopotul], ca mdardciunea, dam de veste pe telefoane, indata se
afla (p. 35). Prin labializarea vocalei [d] din prima silaba a aparut inca o varianta...
la varianta: Dacd urld de rau [cdinele], mordciunea, nu-i bun (p. 34);

scarbune (Are un scarbune de foc la rdnd, la rand asa — p. 42) si scuib
([Barza] are scuib aicea, acuma avem la noi un scuib — p. 53) au dezvoltat o
proteza spirantd dupa modele preexistente (scobori / cobori),

folnita, modificare explicabild prin asimilare vocalicd regresiva la distanta,
survenita in cazul solnita: [S] — [t] > [t] — [t]: Dai la patruzeci de zdle,, cdnd face,
cinie, impartasti, toale impartasti, masa de-asta, pe masa asta pune pahar, o cinie,
o lampa, ce mdanca omu, lingurd, tolniti (p. 43);

zvdrneste, prin acomodare din zvdrli: ,,— Qoo! Bine ai venit, maica!” O
sdarutd, o mdngdie, zvdrneste apa dupa ea (p. 32). Verbul astfel modificat a
dezvoltat varianta zvorneste prin labializarea vocalei [4], sub impulsul labialei [v]:
(Zvédrneste asa buchetu [mireasa] — p. 33).

Morfologia. Dintre inovatiile care privesc acest domeniu amintim:

Schimbarea genului gramatical: fel > feala, inovatie petrecuta in ,,istoria
limbii”, avandu-se in vedere var. feal din sec. al XVI-lea (v. DA s.v.fel), ca punct
de plecare. Forma ulterioara, feald, a fost reconstituita, probabil din pl. fealuri: Ce
ai tu iti spune bobii: spune ce feald esti, daca esti bolnav, daca esti cumva, ce ai in
casd, ce feald esti (p. 22).

Prin schimbarea de accent, ruda > rudd, s-a creat un nou singular articulat,
rudaua: 7/ pazim [mortul], rudaua toatd, neamurile (p. 39). Este posibil ca varianta
sa fi aparut in mod analogic, in contexte sintactico-morfologice propice: Vine
malaua, vine ruda, vin si bulgari (p. 39). Succesiunea malaua... ruda ar fi putut
determina redimensionarea rudaua, in mod analogic.

Preferinta pentru vocativul femininelor in [-0]: mamd > mamo!, cu var.
mamu! (I pazdsti [mortul] s nu treacd pisicd, sd nu treacd pasdre, sd nu treacd
ceva, mamo! (p. 45); Aveam moagd, mamu! (p. 23).

Preferinta pentru pluralul unor feminine in -uri, acolo unde acestea, in
limba comund, comportd o altd desinentd: stotincad pl. stotinci ,,moneda
subdivizionara a levei”, varianta noud de plural, stotincuri: [La mort] aprindem
lumdnare, asa Cruce, asa punem si dupa aia, se sarutd crucea, stotinca pui acolo
(p. 38) [Daruri oferite colindatorilor]: Colaci fiacea, bomboane, dulceturi,
stotincuri (p. 53). Unele masculine prezintd plurale aberante, par s.m., pl. pari,
variantd noud, pard. Leaganu, puneam un udeal, bateam doud pard §i faceam un

leagan (p. 23);
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ca morfem al superlativului absolut, la adjectiv se intalneste, intocmai ca
in limba veche, adverbul mult: Se face stdlp din lemn, din bland. Sa vezi ce mdndru
se face! Mult méndru se face! Avem mesterasi (p. 41). Acuma botezurile se face ca
nuntile, mari. Ai nostri, pe aicea, mult mare botezuri, face la restaurant (p. 26).
Cind s-a ndscut bdaiatu meu, era mult gros [= mare] (p. 21);

la categoria verbului, mentiondm prezenta formelor iotacizate: veaza, sa ~:
S-astupd, da, mortu nu-i bun sd veazd oglinda (p. 38).

ndsteat reprezintd participiul reficut de la vb. a (se) naste, pentru
regularizarea formelor morfologice: Care e ndsteat la ea [= moasa], i-aduce dar, se
duce ii sarutd mana (p. 75).

In domeniul Formirii cuvintelor, mentionam:

derivarea cu prefixe: imboi ,,a vopsi oudle de Pasti cu boia”, in paralel cu
verbul simplu, boi: De-mboit, la Pasti, la joia mortilor oaudle se-mboieste, Se-
mparteste... Imboiescu joi sau sambdtd. Si-mboiem cu boia (p. 60);

cu sufixe, foarte frecvent fiind -eald in crearea deverbalelor, pentru a
desemna numele unor actiuni: bdrcuiala ,,scotocire, scotoceald” < bdrcui: E, trece,
bdrcuiala ne face pin cdsi si-ntreabd. Ei ne zic rumdnschi, vlahi (p. 66); cerpeala
Htratatie” < cerpi: Le daruieste, le da parale, le cerpeste [pe moase] (p. 23). Se face
0 cerpeala ceva (p. 69); logodeald ,,Jogodna” < logodi: Daca cere, face logodeala
duminica asta, ailalta face nunta (p. 28). Ne cdldceste (= invitd) ,,— duminicd veniti
la logodeald” (p. 29); prosteald ,,iertare” < prosti: [La nuntd). ,,Dacd am gresit, sa
ma ierti!” Prosteala se zice (p. 39); obisnuiala ,,obignuintd, obicei”: Mi-a adus
podarece, mi-a adus asa gherdan, medalion, obisnuiald (p. 27). Dintre compuse
mentiondm cat de foale, miere de stupind. in primul dintre cazuri, recunoastem
aportul limbii bulgare, intrucat reproduce in limba romana sintagma
kostm (kat) drehi (v. Dict. rom.-bulg. s.v. haind, rdnd). In cel de al doilea caz,
determinantul constituie un lexem curent in aria nordicd, astfel incdt miere de
stupind corespunde compusului miere de stup, ambele structuri posibile in zonele
nordice ale limbii roméane, unde miere denumeste atat produsul albinelor, cat si
produsul industrial, zahdr. Prezenta calificativului se explicd tocmai prin tendinta
de precizare a sensului cu care e folosit, dupa context, miere. Adaugam ca procedeu
contaminarea: ustura ,,a unge copilul mic, sugarul, cu unturd”. La remodelarea
acestuia au contribuit, probabil, deopotriva unguentul, unturd, si verbul, la participiu,
prin care se aplicd produsul calmant Tmpotriva usturimii. Suprapunerea uns +
unturd, CU potentialul rezultat usturd a gasit sprijin in verbul omonim: Cdnd se
boteazd copilu se ustureazd... intdi ustureazd dimla [= burta], il trage... cu unturd
de porc [ca sa fie pielea moale] (p. 25).

Inovatii au avut loc si in domeniul semantismului. Unele lexeme s-au
imbogatit cu sensuri inedite, dar posibile, explicabile:

martac ,barna, grindd” < tc. mertek dobandeste, contextual, intelesul
»tavan: De Vasilovdeni [moasa] i/ ardica [copilul] la martac (p. 26).
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obignuiala s.f. colect. ,lucruri obignuite intr-0 anumita Tmprejurare” derivat
intern, deverbal: Mi-a adus podarece, mi-a adus gherdan, medalion, obisnuiala
(p. 76).

plucon ,steag de nuntd” sl. poklonu: Bairac, stai ca altfel ii zicea ei pa
romdneste, plucon. Romdneste asa este, plucon, asta [bairac] e pe bulgdreste mai
mult (p. 29). Informatoarea oferd o pretioasa informatie adiacenta. Steagul, in
istoria tarilor roméane, ca insemn al investirii in functie a domnitorului, se obtinea
in schimbul unui plocon (de regula bani, dar si alte daruri). Corelatia steag-plocon
se regaseste in ritualul nuntii, unde tanarul care purta steagul la nuntd primea un
dar: La baiatul care merge de poarta steagul i se da camasa, i se da pdnza de
camasd, ciorapi, daruri. Ele sunt legate la steag, sus (Timoc, 59). P. ext., dupa
toate probabilitatile, in conditiile slabirii cunostintelor de limba roména, cuvantului
bulgaresc bairac ,steag” ar fi putut sa-i corespunda rom. plucon. De altfel,
informatoarea reia termenul: Face ord, deveru dsta care e, flacaul dsta, el poarta
ora cu pluconu dasta (p. 30).

rudar a dezvoltat semantismul ,,sot”, poate dupa modelul rumdn: Eu nu-I
cunosteam rudaru [= viitorul sot]... Dacd moare rudaru meu, eu ud [la mormant],
daca mor eu, el merge (p. 78).

Situatie similard semnaldm pentru voinic, amplificat cu incd un sens:
,barbat, sot” < sl. voinikii, in afara celui bine-cunoscut: La comunism a inceput sa
pund necrolog si voinicilor gi muierilor (p. 37).

In sistemul de inovatii al idiomului prezentat, acestea au urmat liniile
directoare de evolutie a limbii roméane. Prin urmare, procesul de evolutie s-a facut
in conformitate cu specificul acesteia, urmand modelele romanesti.

Rudarii au ajuns la un nou idiom, limba romana, printr-0 Strategie de
comunicare. Dupa toate probabilitatile, au preferat noul cod lingvistic, pentru
prestigiul limbii de adoptie si posibilitatea de schimbare a identitatii, prin refuzul
de a-si recunoaste identitatea reald, originara, abandonand-o.

Evolutia lingvistica fie si lenta, pe de o parte, conserva fapte din istoria
limbii romane, pe de altd parte, prin creatiile inedite, formarea de cuvinte,
dezvoltarea de noi sensuri, prezinta interes stiintific pentru studiul limbii noastre in
noua ei conditie de substitut al limbii materne prin gestul benevol al unei etnii
minoritare.
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TERMINOLOGIE VESTIMENTAIRE ET TERMES
CONNEXES, TRADITION ET MODERNISATION DANS
LA/LES SOCIETE(S) SUD EST EUROPEENNE(S)

L1A BRAD CHISACOF
Institut des Etudes Sud-Est Européennes,
Académie Roumaine

Le but du présent article est de proposer une breéve discussion sur un
domaine lexical particulier.

Pour quelqu’un qui aimerait se pencher sur les questions de la signification
de la mode et des textiles I’ouvrage de Roland Barthes Systéme de la mode est du
moins un point de départ.

La méthode qu’établit Barthes pour une analyse structurale des habits
féminins descend de la science des signes postulée par Ferdinand de Saussure et
fait partie des théories de Barthes qui, en partant de ses Mythologies (1957),
interroge souvent des piéces du matériel culturel pour montrer comment la société
(des bourgeois) les employait afin d’imposer ses valeurs aux les autres. L’exemple
le plus connu et significatif était le vin dans la société francaise comme habitude
robuste, dont la consommation, selon une perception bourgeoise idéale, était
considérée une saine, alors que certaines réalités la contredisent (i.e. le vin peut étre
malsain, de plus il enivre).

Dans son Systeme de la mode, Barthes expliquait comment dans le monde de
la mode n’importe quel mot pouvait étre chargé d’un accent idéalisant bourgeois.
Par exemple, si dans la mode populaire il y ait qu'une ‘blouse’ soit idéale pour une
certaine situation ou ensemble de situations, cette idée est immédiatement
naturalisée et acceptée comme une vérité, méme si le signe pourrait aisément étre
interchangeable avec « une autre pi¢ce de vétement ».

Ne puisant que de passage dans le monde bourgeois et ses valeurs — qui
d’ailleurs voient leurs coOtes s’accroitre de nos jours — notre présent article se
propose de chercher dans la terminologie pas exactement de la mode, mais des
vétements. Il s’agit des XVIII® et du XIX° siécles et les vétements sont I’expression
des réalités sociales du Sud Est Européen. Notre but est de vérifier quelques faits
historiques tout en dénichant quelques autres.
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Notre démarche porte encore, avant 1’expositions des faits lexicaux, au
moins sur deux questions. L’une est celle de la société que Nicolae Torga® considérait
une société unitaire, la société de I’Empire Ottoman avec des institutions identiques
plus ou moins sur toute son étendue. Le lieu commun de I’influence néfaste qu’a eu
I’empire sur le développement au sens européen de ses sujets est une idée regue.

Nicolae lorga mettait surtout ’accent sur la persistance des valeurs
byzantines partant de sa thése bien connue que « Byzance ne pouvait disparaitre
complétement dans la catastrophe de I’Empire »%.

L’autre question concerne le rapport de la tradition et de I’innovation au long
de la transition de ladite société vers la vraie modernité. On pourrait le voir en tant
que probléme des rapports entre les deux hypostases significatives de la rencontre
avec « I’autre » (I’ouverture et la fermeture). Comme il y a deux modéles distincts
dans Dinterprétation de la rencontre avec une autre culture®, I’universalisme et le
relativisme, ¢’est surtout cette derniére qui pourrait nous emprunter des suggestions
herméneutiques. Si dans le contexte du modéle universaliste la rencontre
interculturelle ne pose aucun probléme sous le rapport de la traduction tout en
existant sous le signe d’un consensus omnium gentium les positions du relativisme
culturel nous imposent le contact avec 1’autre comme une expérimentation radicale
de I’altérité. En partant de la simple postulation de la « différence » basé sur la
conviction que toute culture se constitue dans un modele (pattern) spécifique et
irréductible on est passé a entrainer I’autre dans une équation sans solution. Cette
difficulté surgirait si on partait de la formule de Bauman®. Ne pas en ce que
I’étranger soit encore « inconnu » mais en ce qu’il reste un inconnu auquel on a
peur de préter n’importe quelle valeur. L’autre, en agent de sa culture est tout ce
que je ne sois pas en représentant de ma propre culture. Par sa simple présence il
exprime une autre vision du monde, étrange et impossible a fixer dans des
paramétres familiers, il est quelque chose qui ne saurait pas étre défini. La plupart
du temps 1’autre ne nous évoque pas seulement une autre modalité d’ordonner les
choses, un potentiel alter ego mais le désordre méme, le chaos par contraste avec
I’ordre qui caractérise fondamentalement le modele culturel dont on s’exige. Cette
vision contient une double impossibilité : celle de 1’ouverture aussi bien que celle
de I’isolation tandis que 1’universalisme précherait une ouverture culturelle infinie.
L’autre serait un moi, un ego vu par le truchement d’un miroir enchanté. Tout
emprunt doit étre libre, I’ouverture culturelle ne peut se produire a la suite d’une
pression. Soumises a des pressions les cultures tendent a devenir rétractiles, a
édifier des nouvelles frontiéres, a se cloitrer.

! Voir Nicolae lorga, « Cuvantare de inaugurare a Institutului de Studii Sud-Est Europene »,
24 ianuarie 1914,

2 |dem, La survivance byzantine dans les pays roumains, Bucarest, 1913, p.23.

% G. Bedny, W.Karwowski, « Meaning and sense in activity theory and their role in the study of
human performance », International Journal of Ergonomics and Human Factors, 2004 (26:2), p. 121-140.

* Zigmunt Bauman, « Modernity and ambivalence », dans Theory, culture and society, vol.7,
London, 1990, p. 148-149.
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D’une autre coté I’ouverture ne signifie point I’enlévement de toute
frontiére. L ouverture restera toujours un geste critique, lucide, sélectif. Une fois
introduit, 1’élément étranger est soumis a un processus de transformation en
fonction des nécessités, des exigences et du contexte culturel. Une traduction s’en
suit. L’¢élément importé acquiert des significations attribuées par la culture qui
I’acquiert. Si jamais cet ¢lément aboutit a étre diffusé il crée un lieu culturel avec
des chances d’influencer la culture accueillante.

Si on revenait sur un terrain plus concret et si on exemplifiait cette
discussion avec le cas du Sud-Est européen tombé sous les Ottomans ? Il n’y a pas
question de discuter ici le role joué par les circonstances violentes et autoritaires
dans I’imposition des valeurs. Pour aller encore plus loin en entrant enfin dans le
vif de notre article on s’est proposé comme nous ’avons dit plus haut de retracer
toutes ces choses par I’entremise de la description des vétements.

Du point de vue lexicale, selon une excellente spécialiste de la linguistique
sud-est européenneS, les mots turcs constitueraient aux XVII-XIX siécles la strate
terminologique internationale du Sud-Est européen alors que dans 1’étape suivante,
aux XIX—XX siécles, ce sera la terminologie francaise du costume qui s’imposera
dans toutes les langues de I’Europe, et donc du Sud-Est aussi.

De quoi est-ce on se vétait dans le monde ottoman ?

De quelques tissus :

Aba « tissu épais en laine ».

Atlaz « tissu en soie avec un endroit chatoyant ».
Bogasi, (ancien) boyasi « fine étoffe ou voile ».
Futa « étoffe a rayures » fotd, alb. futé, gr. povtac.

De toute fagon le modéle du souverain devait étre un fait semblable au
modele aulique dominant dans la mode byzantine. Si 1’on se contentait des
impressions iconographiques (les costumes féminins qui étalent un voile en soie et
diverses pieces qui couvrent le corps tissées ou brodées en fil d’or) les choses
s’apparient parfaitement et le fait va de méme avec I’habit populaire grec d’une
certaine facture.

Qu’est-ce que nous indiquent quant-méme les mots ? Nicolae Torga parait
nous porter aide encore une fois. Il était d’avis que :

Tout en passant [ ...] I’opinion représentée il y a quelques années par
’ethnographe bulgare Sismanov, selon laquelle le port populaire ne vient
pas en effet du peuple, mais soit descendu du haut, des classes dominantes
aux paysans n’est pas juste. Le vieux costume des boyards n’est que le
costume roman, passé par la phase de grand luxe oriental, d’amplitude
méridionale et d ornementation Byzantine, du Moyen Ages.

® Zamfira Mihail, Terminologia portului popular romdnesc in perspectivi etnolingvisticd comparatd
sud-est europeand, Bucarest, 1978, p. 25.
® Portul popular romdnesc, 1912, p. 24.
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La terminologie de I’habit populaire a été heureusement bien étudiée, surtout
je dirais pour le roumain ou on a pris des dates des atlas linguistiques. Pour
respecter les conclusions d’une étude exhaustive portée sur 1’habit roumain’ malgré
I’air commun qu’on signalait plus haut, les habits populaires du Sud-Est de
I’Europe ne pourraient étre considérés formant une unité par ce que le spécifique
ethnique n’est pas seulement un élément essentiel mais aussi bien caractérisant.

Dans le grec il y a au moins quelques mots sur lesquels tout le monde s’est
mis d’accord qu’ils renvoient & la cour de Byzance. A savoir :

TCakog « petite veste » < tluitlaxwov « costume d’origine khazare que
I’empereur portait au jour des Paques »

Kamoolov / kamovtodil « petit ruban au-dessous de la barbe »

Zrovpl

KoAiyw xoAikia « souliers brodés en or ».

Selon les spécialistes grecs le vocabulaire des habits est prépondérant
d’origine grecque ancienne®.

Signalons 1’exception :

Ciamasa « chemise » < vokduicolmovkduoo < lat. camisia’.

Mentionnons quelques autres piéces ou accessoires qui nous indiquent soit
une origine byzantine ou bien une autre plus récente :

Kopdva fr. « couronne » < lat. corona.
Moptléha 1. « terminaison d’un habit » 2. « des monnaies cousues » 3.
« des monnaies sur la boucle de la ceinture ».

En roumain le mot mdrgea n.f., pl. margele, avec une premiere probable
mention en 1747, est un mot hérité du latin médiéval, a savoir margella, un diminutif
< ancien gr. uopyopitng « perle » et se conserve parmi les langues romanes seulement
en roumain. En Ernout — Meillet' ou margella apparait, on cite I’équivalent grec
KOpOAALOV.

Le sens initial du mot roumain est : « Petit objet en pierre, en verre etc., de
différentes formes et couleurs, perforé par un orifice, qu’on emploie comme bijou,
en colliers, cousu sur des vétements etc. »*.

" Nicolae lorga, Portul..., Zamfira Mihail, Terminologia portului...

8 Angeliki Hatzimihali, H elnvirii Jaixii popeoid, Athénes, 1978, p. 366-389.

® N.P. Andriotis, Etoporoyicd Agfikd g kowie veoeAvikhc, 18pita Moavorn TplovtopuAdisn,
Thessalonica, 1971, s.v.

10 Ernout Alfred, Meillet Antoine, Dictionnaire etymologique de la langue latine, Klincksieck,
Paris, 2001.

! Ce mot a aussi les sens suivants : 1. métonymique « collier de perles ». En suite : 2. « réunion (ou
on enfile le collier) de femmes avant les noces a la maison de la mariée » 3. « chaines faites par les
chenilles sur les feuilles d’une plante » 4. « protubérances de la peau sur la téte et le cou du dindon »
5. « boules d’air qui se forment dans un boisson alcoolique » 6. « foutaise » 7. « ceufs de grenouille »
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Dans le dialecte aroumain on trouve le mot mardzeaua n.f. avec les sens :
1. « perle » 2. « conque, carapace » 3. (anat.) « pupille ». Le mot existe aussi dans
le dialecte meglenite : mardgeaud™.

En albanais®® (Vatasescu s.v.) il y a le mot marcel, n.n. Son sens est « boucle
qui imite une monnaie en or, portée par les femmes comme bijou ». Le mot a aussi
les formes mercel, melcer et Eqrem Cabej suppose que son étymon est lat.
margella. C’est évident que le sens est identique avec le sens no. 3. énuméré par
nous pour le lexéme grec et pourrait trés bien avoir a faire avec une monnaie,
possiblement la marcello.

Revenant au mot grec, on peut bien imaginer que le lexéme grec maintenant
orthographié comme uaptlédi < vénitien Marcello, une monnaie vénitienne qui
acirculé a I'lle de Créte aux XV°-XVI° siécles pourrait avoir seulement cet
étymon. Le sens étendu de la monnaie Marcello a celui de « monnaie en général,
petit objet rond » soutient d’une certaine fagon tous les sens ultérieures du grec. La
question est si un sens précis, lié a une circulation monétaire restreinte et attestée
aux XV°-XVI° siécles se soit prolongé suffisamment pour admettre des extensions
et pour pouvoir résister jusqu’a présent.

En fin, une troisiéme question serait liée a I’étymon des plusieurs variantes
du mot albanais. Pourrait celui-ci étre le lat. margella ou bien on a affaire avec un
emprunt du néogrec ?

Eoumh « broderie » < lat. exemplum

11 est difficile de décider si ces exemples portent témoignage de I’influence
gue les occupations peuvent avoir sur les habits, ou rendent compte du fait que les
Grecs s’occupaient du commerce.

Mrapéla < fr. barége « couverture en laine ».
Tortoepovia < ? ciceronia « petit foulard en soie rouge » .
Mrmoboro « plastron » < it. busto / lat. bustum.

Les exemples pris de n’importe quelle région des Balkans pouvaient
continuer a ’infini.

Dans le lexique roumain on constate que les termes autochtones ont persisté
quant il s’agit des piéces essentielles des accessoires masculins :

8. « nodule sur le fil a filer » 9. « troue dans le bec la trompette » 10 « les plus petites lettres » 11
« agrafe de la veste en fourrure » 12 « outil du berger » 13 (bot) (Thalictrum aquilegifolium) 14. (bot.)
(Clematis integrifolia).

12 On observe la multitude et la variété des sens qui attestent sans aucun doute de la longue
existence de ce mot dans la langue roumaine.

8 Catilina Vatasescu, Vocabularul de origine latind din limba albanezi in comparatie cu
romdna, Bucuresti, Ministerul Educatiei, Institutul Romén de Tracologie, «Bibliotheca Thracologica»
XI1X, 1997.
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Caciula « bonnet ».
Cioareci « sorte de pantalons serrés sur les jambes ».
Brdu « cordon ».

Ou bien :

Baier « cordonnet, ganse »
Cardamb « tige de botte »
Cdaputa « empeigne »
Sgarda « collier, laisse »

Les principales piéces du costume masculin portent en roumain des noms
d’origine latine ou crées a partir d’éléments latins.

Bata « petit cordon » < vitta, bdrnet « cordon », brace « indispensable » <
bracae, bracire «cordony», camasd «chemise» < camisia, curea
«cordon » < corrigia, folar «veste en fourrure de mouton » < follis,
fundac « veste en fourrure de mouton » < fundus, ie « blouse » < linea,
ifari « pantalon» < icce, imbracaminte « vétements» < imbracare,
incaltaminte « chaussures » < incalciamentum, legdtoare « foulard» <
ligo, manusa « gant » < manu, mdnecar « vétement en fourrure », pdioard
«voile en soie qu’emploient les femmes » < palliola, panura, « étoffe » <
paenula, pieptar «veste en fourrure » < piept < pectus, pdnzdturd
« foulard; linceul » < pdnza < lat.?, pregitoare « jupe », saricd « manteau
ample » < sarica, scurtd « jaquette » < excurtus, spdcel « corset ou veste
feminin » < spate < lat. spatha, §ter¥ar « serviette » < sterge < extergere,
vesmant « vétement » < vestimentum®”.

Il y a aussi des termes d’origine sud-slave ancienne :

Ciupag «la partiec supérieure de la blouse », cdrpd « chiffon», cojoc
« habit en fourrure », haina « habit », ismene « indispensable », nadragi
« pantalon », opinci « mocassin », plasca «longue pelerine », poald
«genoux », rufa «linge», suman «long vétement », zadie «sorte de
joupe », zabranic « fin tissue ; voile de deuil »™.

La diffusion des ¢éléments plus récents sud-slaves est moins vaste. Pour ce
qui est des termes communs au roumain et au bulgare, ils se rangent dans le
nombre de nommes des pieces du costume féminin destinées a la partie inférieure
du corps. Pestemal « un sort de jupe », valnic « un sort de jupe », zavelca « tissue
paysan », broboadai « foulard », poturi « pantalon paysan »™.

4 Voir Zamfira Mihail, op. cit.
5 Ibidem.
1 1bidem.
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Quant aux termes d’origine turque ils désignent diverses parties du costume
en reflétant la richesse vestimentaire orientale qui se traduit généralement par un
grand nombre de piéces de coupe analogue et retombant généralement jusqu’ a
terre. Les mots turcs de cette catégorie sont passés en grand nombre dans les
langues du Sud-Est européen a tel point qu’on peut affirmer sans risque de se
tromper que le roumain ne comporte aucun terme lié au costume provenant de la
langue turque sans qu’on le retrouve dans les autres langues de la région concernée.

Il s’agit de :

Anteriu < tc. Anteri 1. « long vétement porté par les prétres orthodoxes » et
2. « long vétement porté par les boyards » ; gr. m avtepi, avrnpi,
« habit porté sur la rasa par les prétres » ; bg. anterija

Basma < tc. fr. « foulard pour la téte », gr. m. uraoudc ; bg. basma.

Burnuz < tc. fr. «veste paysannne pour les femmes », gr. pmovpvoolt
« peignoir ».

Caftan < tc. fr. « vétement des boyars et des princes long et large, parfois
décoré » ; gr.m. kagtavt ; bg. kaftan.

Ciorap < tc. corab « bas » n. m. ; toovpdmt ; bg. corap.

Dulama < tc. fr. 1. « vétement de cérémonie confectionné d’une étoffe tres
fine, doublé de fourrure et décoré », 2. « habit paysan long et doublé
de fourrure»; gr. m. viovlauds 1. «vétement paysan», 2.
« vétement des soldats ».

Giubea < tc. fr. « vétement long de dessus, sans boutons » ; bg. gube.

Ipingea < tc. fr. « manteau de bure porté par les janissaires en hiver » ;
gr. m. yamovviléc ; bg. japanca.

Sal < tc. fr. « cache-col, foulard » ; gr. m cd1 ; bg. sal.

Zabun «long vétement sans manches ; espéce de tapis en laine »
< tc. zibin, gr. touwovvt, (imovvt, Lomovva ; bg. zabun.

Papuc « pantoufle, soulier, chaussure de type oriental » < tc. ;
gr. m. ramovtla, wamodror « soulier » ; bg. papud.

Les sociétés sud-est européennes se sont modernisées. Tandis que les
hommes restaient plutdt traditionnalistes, les dames étaient les premiéres a étre
éduquées et a se vétir a la mode de 1’Occident. Le témoignage de St. Marc de
Girardin, & savoir son volume Souvenirs de voyage et d'études™ de 1852-1853
nous décrit comment « le pére est vétu en boyard, le fils est vétu a la francgaise,
quant aux femmes, il y a déja longtemps qu'elles ont toutes adopté le costume

, 18 & . . [Py .
européen » . A la place des tissus orientales voila les tissus venus de I’Ouest.

7 ppud S. Puscariu, V. Moldovan, P. Grimm, Y. Auger, Madame I. Nicolau, E. G. Racoviti (ed.),
Comemorarea centenarului introducerii limbei franceze in invatamdntul public romdnesc, Cercle Ronsard,
Association transylvaine pour la propagation de la langue et de la culture frangaise, Cluj, Editura Societatii
de Maine, 1931, p. 19.

'8 Ibidem.
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La question qu’on voulait poser est si la source est homogeéne ou bien
I’évolution indépendante des ex-sociétés de I’Empire Ottoman se traduit par des
sources ou des interprétations et traductions différentes.

Voila quelques mots représentatifs qui font partie de la sphére vestimentaire
aussi bien que de celle ménagére :

Alendelon « vétement masculin en cuir » < fr. Alain Delon.

Bluza < fr. blouse; gr.m. zodia uwiovla ; bg. pola, pestilka, bliza.

Bluzon < fr. blouson ; gr.m. uzdov{év ; bg. bluzon.

Brocart < fr. brocart ; gr.m. Mrpoxdp ; bg. brocart.

Bulina < fr. bouline ; gr.m. zmoa < fr. pois bg. focka.

Cada « baignoire » < sl. cada / vana < fr. vanne ; gr.m. pyraviépa <
it. bg. vana < fr. vanne.

Cadrilat < fr. quadrillé ; gr.m. kavipiyié.

Canadiana < canadienne ; gr. m. umovpav < fr. bouffant ; bg. casu
iake.

Capot < fr. capot ; gr.m pduma < fr. robe de chambre ; bg. peniuar <
fr. pegnoir.

Chiuveta < fr. cuvette ; gr. m. dexdv: ; bg. misca.

Cizme «bottes » < hongrois csisma ; gr. m. umdtes < fr. bottes ;
bg. botushi.

Col rule < fr. col roulé ; gr. m. {ifdvyxko < fr. Jivago ; bg. obarnata
iaka.

Colier < fr. collier ; gr.m. xoAié, mepidépoto, mephaipio ; bg.
ogarlitsa, kolie.

Crep < fr. crépe «tissu léger de soie, de laine fine, auquel on fait
subir un certain apprét suivi d’une compression », kpem « tissue en coton
noir employ¢ en cas de deuil ».

Crepdesin < crépe de Chine ; gr.m. xpem vie ov.

Creton < fr. creton ; gr. m. kpetov.

Depies < fr. deux pieces ; gr.m. viemég ; bg.depies.

Ecosez < fr. écossais ; gr. m. oxotoélixo dpaouo. ; bg. ecosez.

Fond de ten < fr. fond de teint ; gr. m. pewon < angl. make-up Baon ;
bg. fondeten.

Fular < fr. foulard ; gr. m. xaoxdA < fr. cache col ; bg. sal.

Gabardina < fr. gabardine ; bg. gabardin.

Guler < hongrois ; gr.m. yiaxdg, < tc. / kohdpo < it. ; bg. iaka.

Jachetd < fr. jaquette ; gr.m. {axéra ; bg. jeket.

Maro < fr. maron ; gr.m. uapdv / xagé ; bg. kafiavo.

Moar < fr. moire ; uovopé ; bg. muare.

Muselina < fr. mousseline ; gr. m. uovoelivo. ; bg. muselin.

Palton < fr. palton ; gr. m. maAté ; bg. palton.

Pantof « soulier » < allm. Pantoffel ; gr. m. Tamovtot cf. Tavtoveia
« pantoufle » ; bg. obuvki.
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Pardesiu < fr. pardessus ; gr. m. zavewgdpt, mopvisood ; bg. pardesu.

Parfum < fr. parfum ; gr. m. apwuo mais il y a un verbe
nopeovpuapopot ; bg. parfium.

Pudra < fr. poudre ; gr. m. zovdpa ; bg. pudra.

Pulovar < angl. pull-over ; gr. m. zovAdfep ; bg. plover.

Rimel < fr. rimel ; gr. m. uaoxopa < fr. mascara.

Rips < allm. rips ; bg. rips.

Robinet < fr. robinet ; gr. m. 5 Bpdony, n orpdpiyya, o kpovvog |
bg. kanela na cisma.

Ruj < fr. rouge ; gr. m. koxkwad, kpayiov < fr. crayon, gr. m. povg ;
bg. cervilo.

Sandale < fr. sandale; gr. m. zédida ; bg. sandali.

Taior < fr. tailleur ; gr. m. zay:é.

Trenci < angl. trench coat ; gr. m. yapmapvtiva < fr. gabardine.

Triplu voal < fr. triple voile.

Troacar < fr. trois quarts ; bg. tritcerparti.

Voal < fr. voile ; gr. m. zéxlo.

Une étude sur la mode féminine du XIX® siécle roumain®® constate que de
tous les mots employés dans la mode féminine, 296 termes étaient d’origine
frangaise, 12 étaient hérités du latin, 10 lexémes étaient hérités des langues slaves,
8 étaient d’origine italienne, 9 étaient d’origine allemande, 8 étaient d’origine
néogrecque, 4 noms venaient du turc et 4 autres de le hongrois.

Enfin et surtout signalons un cas qui illustre I’influence anglo-americaine :

Blue jeans® est enregistré seulement sous sa forme roumanisée a
savoir Blugi < angl. blue-jeans tissu. Ce sens général fait que la jupe et les

blugi peuvent avoir d’autres couleurs que celle traditionnelle ; gr. m.

umhovtliv 1. tissu en cotton, le dénim. 2. pantalon blanchi, décoloré,

déchiré ; bg. dtinsi. La connotation afférente a blugi est 1’idée de « jeune,
jeunesse » et surtout dans les années ‘70 et ‘80 « produit américain,
vétement de provenance américaine ». La premiére est a 1’origine de

I’emploi du terme dans un titre d’émission radio (a savoir Radio-discoteca

Blue jeans ou dans des journaux dédiés aux jeunes Blue jeans Club).

Soient-elles provisoires nos conclusions mériteraient attention. Si du lexique
on n’obtient pas une radiographie exacte de la situation des modéles sociaux on en
extrait du moins les directions essentielles.

1% | orenta Popescu, Moda feminind in vocabularul roménesc, Editura Academiei Roméne, 2015.

2 Adriana Stoichitoiu, Vocabularul limbii romdne actuale. Dinamicd, influente, creativitate,
Bucarest, 2007.
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